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RESUMEN

El presente dossier explora el papel del agua en diversas
culturas y sus significados simbdlicos, sociales y politicos. A
través de un enfoque interdisciplinario, los autores abordan
cémo el agua ha sido representada y entendida en diferentes
contextos histéricos y geograficos. El agua no solo es vista
como un recurso natural, sino también como un elemento
sagrado cargado de significados, influyendo en practicas
comunitarias y en la gestién territorial El dossier destaca
la necesidad de fusionar visiones tradicionales y modernas
del agua, con el fin de hacer frente a los desafios actuales
relacionados con su gestién, consiguiendo asi que sea
sostenible y equitativa, en un mundo donde su acceso y uso
estd cada vez mds condicionado por dindmicas econémicas
y poder global.

PALABRAS CLAVES: Agua, Multicultural, Imaginarios, Narrativas.

ABSTRACT

The present dossier explores the role of water in various
cultures and its symbolic, social, and political meanings.
Through an interdisciplinary approach, the authors address
how water has been represented and understood in different
historical and geographical contexts. Water is not only
seen as a natural resource but also as a sacred element
laden with meanings, influencing community practices
and land management. The dossier highlights the need to
merge traditional and modern views of water in order to
address the current challenges related to its management,
thus ensuring that it is sustainable and equitable in a world
where its access and use are increasingly shaped by global
economic dynamics and power structures.

KEYWORDS: Water, Multicultural, Imaginaries, Narratives.

Imaginarios e narrativas da agua: inquéritos
multiculturais

RESUMO

O presente dossié explora o papel da 4dgua em diversas
culturas e seus significados simbdlicos, sociais e politicos.
Através de uma abordagem interdisciplinar, os autores
abordam como a 4dgua foi representada e entendida em
diferentes contextos histéricos e geograficos. A d4gua nio é
vistaapenascomoumrecurso natural, mastambém comoum
elemento sagrado carregado de significados, influenciando
praticas comunitdrias e a gestdo territorial. O dossié destaca

ISSN 2340-8472 - ISSNe 2340-7743 - DOI 10.17561/at.27.9202


https://doi.org/10.17561/at.27.9202
mailto:bedurang@unex.es
https://orcid.org/0000-0003-4821-0501
https://orcid.org/0000-0003-4821-0501
mailto:aitmartos@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-6337-2504
https://orcid.org/0000-0001-6337-2504
https://doi.org/10.17561/at.27.9202

8

Beatriz Duran Gonzalez; Aitana Martos Garcia

a necessidade de fundir visdes tradicionais e modernas da
dgua, a fim de enfrentar os desafios atuais relacionados a sua
gestdo, garantindo assim que seja sustentdvel e equitativa,
em um mundo onde seu acesso e uso estdo cada vez mais
condicionados por dindmicas econdmicas e poder global.

PALAVRAS-CHAVE: Agua, Multicultural, Imaginarios, Narrativas.

Imaginaires et récits de I'eau : enquétes
multiculturelles

RESUME

Le présent dossier explore le réle de l'eau dans diverses
cultures et ses significations symboliques, sociales et
politiques. A travers une approche interdisciplinaire, les
auteurs abordent la maniére dont l'eau a été représentée
et comprise dans différents contextes historiques et
géographiques. L'eau n'est pas seulement percue comme
une ressource naturelle, mais aussi comme un élément
sacré chargé de significations, influencant les pratiques
communautaires et la gestion territoriale. Le dossier
souligne la nécessité de combiner les visions traditionnelles
et modernes de l'eau, afin de relever les défis actuels liés a
sa gestion, en veillant a ce qu'elle soit durable et équitable
dans un monde ol son acceés et son utilisation sont de plus

Aguay Territorio, 27 - pp. 7-12 - Julio-Septiembre 2025 - Universidad de Jaén (Espaia)

en plus conditionnés par les dynamiques économiques et le
pouvoir mondial.

MOTS-CLE: Eau, Multicultural, Imaginaires, Récits.

Immaginari e narrazioni sullacqua: richieste
multiculturali

SOMMARIO

Il presente dossieresplorailruolodell'acquaindiverse culture
e i suoi significati simbolici, sociali e politici. Attraverso un
approccio interdisciplinare, gli autori affrontano il modo
in cui l'acqua ¢ stata rappresentata e compresa in diversi
contesti storici e geografici. l'acqua non & vista solo come
una risorsa naturale, ma anche come un elemento sacro
carico di significati, influenzando le pratiche comunitarie
e la gestione del territorio. Il dossier sottolinea la necessita
di fondere visioni tradizionali e moderne dell'acqua, al
fine di affrontare le sfide attuali legate alla sua gestione,
garantendo che sia sostenibile ed equa in un mondo in cui
il suo accesso e utilizzo sono sempre pit condizionati dalle
dinamiche economiche e dal potere globale.

PAROLE CHIAVE: Acqua, Multiculturale, Immaginari, Narrazioni.
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Estado de la cuestion sobre
imaginarios y narrativas del agua

La llamada cultura del agua debe entenderse como el
conjunto de précticas, imaginarios, artefactos y tecno-
logfas que cada cultura ha generado. Este estudio mono-
grafico pretende ayudar a una revisién de la misma con
diversidad de categorias y perspectivas analiticas, pro-
cedentes de numerosos paradigmas cientificos. Entre
otros, el enfoque etnografico / antropoldgico-cultural
latinoamericano que nos ha permitido una visién del
multinaturalismo (lo que Viveiros' llama la “selva de
cristal”); el enfoque literario, folklérico, artistico y, par-
ticularmente, los que dimanan de recientes corrientes
ecoldgicas, desde la ecocritica o el hidrofeminismo a las
ecologias animadas o las “Blue Humanities™.

La cultura del agua como “intangibles” se vehicula a
través de rico patrimonio inmaterial, que se plasma en
los llamados “imaginarios del agua”, con toda su proli-
feracién de iconologfas folklérico-literarias o iconogra-
fias plasticas, como apreciamos en casos tan sefialados
como el de las sirenas y otras figuras o genios del agua
y de los océanos®.

Coexisten diversos paradigmas sobre el estudio del
agua. Asi, los datos hidroclimaticos, por ejemplo, son
procesados desde las ciencias fisicas y geoldgicas, y en
concreto la gestidn del agua se soporta sobre tecnolo-
gias como la ingenierfa hidraulica, y el reto, en efecto,
siguiendo a Van Illich*, es conciliar este paradigma H*0
con el paradigma de los “espiritus del agua”, esto es,
con las representaciones sociales a través de estos ima-
ginarios y todo lo que ello comporta como memoria
cultural. Memoria que a veces entra en conflicto con
otros intereses mas unidos a un discurso econdémico o
extractivista, como pone de relieve la ecologia politica.

En el aspecto histérico-social, el estudio de casos
como los desastres, se ha puesto de evidencia su impor-
tancia en los imaginarios sociales, la creciente concien-
cia de vulnerabilidad y la ficcionalizacién de los riesgos
en formas a menudo apocalipticas o casi milenaristas.

Sin embargo, la Ecocritica y el estudio del patrimo-
nio folklérico y etnografico puede aportar una com-
prensién holistica al subrayar el papel de las memorias
y los imaginarios dentro de la cultura, como creadores

1 Viveiros, 2007, 30, 85-110.

2 Martos Garcia; Nufiez Molina, 2023, 32, 127-146.
 Martos Nuiiez; Martos Garcia, 2015, 5, 121-131.
4 Van lllich, 1986.
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no sdélo de identidades, rituales o ficciones, sino de tra-
diciones utiles para hablar de la sostenibilidad o de los
riesgos vinculados al agua, en tanto que conforman la
memoria viva de una comunidad.

Ademds, no olvidemos que la globalizacién, la pos-
modernidad y las culturas locales se “enhebran” preci-
samente gracias a este "magma creativo" que subyace
a los imaginarios sociales segin Castoriadis® y al flo-
recimiento de las nuevas narrativas sobre el agua®
que preconizan principios tales como: 1) Proclamar al
agua como Bien Comun; 2) Adoptar la narrativa de una
Democracia de la Tierra; y, 3) Proteger el agua a través
de la conservacién y la ley.

La conceptualizacién y la categorizacién de la cul-
tura del agua es objeto de controversia. Si bien hay una
cierta especializacién que tiende a separa los estudios
relativos a aguas continentales de los llamados estudios
ocednicos o de las “Blue Humanities” o el Hidrofemi-
nismo y su vinculacién con el Caribe, a efectos de los
Intangibles optaremos, siguiendo el modelo griego, por
una visién omnicomprensiva, abarcadora, que esta-
blece una “unidad entre las aguas”, lo cual no obsta
para reconocer la especificidad de las tradiciones flu-
viales o marineras.

Este monografico tiene, pues, una orientacién mul-
ticultural, porque cada cultura hidrica es singular y
funciona como un palimpsesto cultural, reescrito por
migraciones, hibridaciones, préstamos, etc., es decir,
con un gran peso de las narrativas "mdviles”, y ello
influyen en los imaginarios del agua, por ejemplo, en
las devociones, pero también en los usos y costumbres.
Un ejemplo evidente de cédmo se establece este juego
dialégico de Bajtin’ de (re)significaciones, es el modo
en como las leyendas se relacionan con lugares de memo-
ria vinculados al agua (cuevas, puentes, fuentes...), y
es este nexo entre leyendas y vinculaciones donde se
enhebra lo individual y lo colectivo, lo tangible y lo
intangible, la memoria y la historia, en forma de apro-
piacién y actualizacién del arquetipo o relato locali-
zado. En cualquier caso, la diversidad de genios del agua
se explica por la diversidad de culturas del agua en todo
el mundo, y por la recepcidn y transformacién de mitos,
dando lugar a intangibles que se superponen en diver-
sas capas, por ejemplo tradiciones de damas de agua
que aparecen cristianizadas en virgenes o santas. Este

5 Castoriadis, 1999.
¢ Barlow, 2008.
" Bajtin, 1974.
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es el principio de la remodelacién coherente que nos dice
que una leyenda intenta integrar, “abrazar” o amalga-
mar elementos de diferentes tradiciones anteriores y
de diferentes estratos sociales, y es asi como subyacen
elementos ancestrales en leyendas modernas.

De ahi también la pluralidad de “genios del agua”,
que hace referencia a un nimero casi infinito de cria-
turas que habitan las aguas y las protegen, en cualquier
parte del mundo. La terminologia utilizada para refe-
rirse a ellas no sélo incluye la gran variedad de deidades
genéricas conocidas en la tradicién europea, como sire-
nas, tritones, ninfas, ondinas, lamias, anjanas..., 0 con
nombre propio, como Poseidén, Medusa o Frau Holle,
sino también el amplio elenco de divinidades tépicas o
genii loci de las diferentes mitologfas.

Por su parte, el sincretismo cultural que ha afectado
a diversos numina aquae en el contacto entre culturas
explica cémo los patrones europeos fueron contextua-
lizados en América, y también adaptados a las creencias
afroamericanas. Es el caso de la diosa Yemaya, reina del
mar segln estas creencias, cuyo aspecto y atribuciones
son en gran medida comparables a los de la Virgen del
Carmen, por ejemplo. Por eso, los cultos (trans)nacio-
nales se nutren de diversos simbolismos y etnotextos,
debido a la fusién de arquetipos mitoldgicos y religiosos
que ha llevado a veces a la creacién de nuevos simbolos
nacionales.

Por tanto, debemos abordar las cuestiones desde
una perspectiva multidisciplinar, y por tanto desde la
comparacién entre diferentes enfoques y culturas, y
los posibles vinculos entre las Imaginarios miticos o
clasicos y la ecocultura actual. En esta direccidn, auto-
res como David Abram® han ayudado a iluminar nuevas
disciplinas y categorias para resaltar lo que él llama la
“ecologia de la magia”. Esto implica no sélo poner en
valor el biocentrismo sino repensar también las catego-
rias occidentales que cartesianamente separan lo mate-
rial y lo espiritual, lo humano y lo animal, la mente y
la tierra. Asi, a partir de fuentes tan diferentes como
el cognitivismo moderno o el chamanismo balinés, el
autor destaca la cosmovisién animista, la cual concibe
como espiritus elementos naturales como la luz o el
viento al hablar de los Genios del Agua, y viene a con-
firmar que las formas mds arcaicas son estas represen-
taciones animistas o zoomorfas, a menudo grotescas
-como los monstruos marinos-, pero que hacen visibles
son estos ecosimbolismos primigenios.

& Abram, 2013,7, 2, 64.
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La conclusién es que la pluralidad de mundos de
estas cosmovisiones ancestrales viene acompafiada por
una pluralidad de genios o personificaciones, que habi-
tat y genius loci son indisociables - por ejemplo, el vin-
culo entre cuevas y humedales y las serpientes, como
la Sahmaran anatolia- y precisamente los Imaginarios
del Agua son depésitos tnicos de esta complejidad y
dualidad, llegando a conformar identidades, territorios
o calendarios, como veremos en las contribuciones del
numero.

Contribuciones

Dentro de estos enfoques multiperspectivisticos, el pro-
fesor Eduardo Encabo Ferndndez, de la Universidad de
Murcia, pone en valor en su articulo Desastres naturales
del agua y ficcién. Hacia una educacién literaria desde los Ob-
Jjetivos de Desarrollo Sostenible, la vinculacidn de la litera-
tura con la cultura del agua y se centra en los desastres
naturales como leit-motiv literario. Lleva a cabo un de-
tallado viaje por referentes literarios de nuestra cultura
letrada relacionados con el agua, y con acierto subraya
cémo detras de fabulaciones como la odiseica de Escila
y Caribdis que propician naufragios, se resalta la vulne-
rabilidad humana y se personifica el temor al océano
y sus aguas peligrosas. Todo ello tiene una proyeccién
educativa indudable, que el autor aplica en concreto a
los Objetivos de Desarrollo Sostenible vinculados con el
agua.

Por su parte, la profesora Maria del Carmen Sdnchez
Miranda y José Luis Anta-Félez en su contribucién La
cultura del agua en Pegalajar (Jaén, Espafia): reminiscencias
y cosmovisién de una comunidad, hace un estudio de la
cultura del agua en el &mbito de una comunidad local,
Pegalajar. Desde una aproximacién holistica, nos des-
cribe cémo el agua vertebra usos sociales y estd en la
base de las representaciones sociales sobre la propie-
dad y la administracién del recurso. Para ello enhebra
perfectamente el entorno natural (lo que llama el eje
fuente-charca-huerta) y la tecnologia heredada con
el mundo de las creencias, es decir, el agua como vin-
culador comunitario y los conflictos derivados de su
dominio -en linea con la ecologia politica-, a caballo
habitualmente entre la politica y la memoria. De ahi
también que se focalice el agua como un patrimonio
sociocultural de la comunidad mas alld de su dimensién
factica.

Los doctores Beatriz Durdn Gonzdlez, Alejandro
del Pino Tortonda y Estibaliz Barriga Galeano, de la
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Universidad de Extremadura, llevan a cabo un anélisis
ecocritico comparativo de los imaginarios europeos y
asiaticos relativos a las damas de agua. Es un enfoque
particularmente interesante si tenemos en cuenta lo
que la mitologia griega, y por ende, la romana, debe a
fuentes orientales de Anatolia o Fenicia, como se apre-
cia en la Artemisa de Efesia, ciudad de cultura griega
pero enclavada en Asia Menor. El articulo lleva a cabo
un extenso recorrido de estudios comparativos de
mitos europeos y asidticos emparejados, a través de
los cuales aprendemos por ejemplo las raices orienta-
les de motivos tan frecuentes en nuestro folklore como
los espejos que portan las damas encantadas ibéricas.
Concluyen que ambas culturas se generaron a través de
la oralidad numerosos seres fantdsticos con patrones y
habilidades con diversos paralelismos. Asf, las damas de
agua, yokai, espiritus o fantasmas, se revelan y reivindi-
can como un simbolo transcultural que prevalece en las
tradiciones orales y que en muchas ocasiones inspira la
cultura popular contemporénea.

El articulo de Aitana Martos Garcia, de la Univer-
sidad de Almeria, sobre Imaginarios del bosque y genios
acudticos: Lecturas duales y eco-géticas aborda el estudio
de los numina aquae (en sus diversos aspectos: genio,
animal, monstruo, serpiente, ninfa...) desde la perspec-
tiva de la hermenéutica y la prosopografia, con el fin
de establecer patrones recurrentes en textos de dis-
tintos folklores, mitologias o literaturas que presentan
una afinidad temadtica o estructural con el eco-gético.
En particular, se aplican aproximaciones de la ecocri-
tica y con especial atencidn a los ecosimbolismos y a
la dualidad o bidireccionalidad de los espiritus de la
naturaleza, y en base a ello, se analiza la proyeccién de
estos repertorios sobre la narrativa ecogética de filia-
cién literaria y la que se ha trasladado a través del cine
y otros canales medidticos, en relacién a lo llamado la
“dark ecology”, sintoma de la creacién de una concien-
cia antropocénica que visibiliza a la Naturaleza como
sujeto dotado de poder, y, ocasionalmente, orientado a
una destruccidn violenta. Para ello se ponen en escena
prosopografias aterradoras o mutaciones monstruosas,
vinculadas a los poderes teluricos de la Naturaleza.

Los profesores José Marcelo Bravo-Sanchez, de la
Universidad de Chile, Miguel Borja Bernabé-Crespo,
de la Universidad Auténoma de Madrid, Encarnacién
Gil-Meseguer de la Universidad de Murcia y Tamsin
Sepuilveda Yéfiez, Universidad de Chile, en su arti-
culo Rio Mapocho: el imaginario de un torrente urbano en
la ciudad de Santiago de Chile, analizan un aspecto muy
interesante, que son los imaginarios urbanos relativos
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Imaginarios y narrativas del agua: indagaciones multiculturales

a masas de agua que atraviesan ciudades, como el Rio
Mapocho. Tras un andlisis exhaustivo de su sectori-
zaci{én paisajistica, se ponen en evidencia la dualidad
entre el acompanamiento de zonas verdes y la degra-
dacién medioambiental en otras partes. Es de resaltar
la recopilacién de fuentes literarias, como los textos de
Neruda o Monterroso, asi como la resignificacién del
imaginario urbano del rio Mapocho mediante el desa-
rrollo de proyectos urbanisticos, proyectos de nuevos
parques y dreas verdes. Precisamente los autores atri-
buyen a la incomprensién a lo largo de la Historia de
la naturaleza del Mapocho los desajustes actuales. Con-
cluyen que es un estudio exploratorio ejemplo de la
integracién del patrimonio fluvial de una ciudad, con
otros componentes territoriales, es decir, el verndculo
patrimonio hidraulico que ha generado el rio Mapocho,
desde sus primeros habitantes hasta la actualidad.

Dentro de la misma temdtica latinoamericana, las
profesoras Celeste Kristal Flores Cuevas y Cleotilde
Hernandez Sudrez, de El Colegio de San Luis Potosi, en
su articulo El calendario agricola mazateco y los duefios del
agua; chikom tokoyo y chon’na vee, describen la impor-
tancia del calendario agricola mazateco, como suma de
saberes y conocimientos locales transmitido por gene-
raciones. Subrayan que se han apoya en la perspectiva
biocultural, la literatura oral y los saberes para concluir
que, en las veintenas del calendario se marcaban los
tiempos para las actividades agricolas, y se relaciona-
ban con rituales y festividades en los que tenfan pre-
sencia las deidades y los guardianes del agua. Tras un
analisis mitogréfico y cultual muy detallado y esclare-
cedor, se entiende la importancia de estos rituales de
agua en su fuerza de entretejer el mundo espiritual o
sobrenatural con el social. La relevancia es tal que se
cree que la constitucién del territorio se dio por medio
del agua, con la deidad femenina del agua Chon’'ndavee,
de modo que es el agua la que construye y nombra espa-
cios y tiempos.

Los profesores Benito Benedetto Pérez Mendoza de
la Universidad Auténoma de Puebla y Sandra Jazmin
Judrez Hernadndez, de la Universidad Auténoma del
Estado de Hidalgo, en su trabajo Actores y estructuras
organizativas en la gestién del agua en el municipio de Hui-
chapan, Hidalgo, México, llevan a cabo un estudio archi-
vistico, relacionado con el uso y aprovechamiento de
la gestidn del agua en el municipio de Huichapan, en el
noroeste del estado de Hidalgo, México. En un enfoque
diacrénico, se nos permite recorrer de modo exhaustivo
los diferentes hitos, etapas y enclaves, y se concluye la
pertinencia de conocer las estructuras organizativas,
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transitando por las juntas de aguas a Urderales y luego
a unidades de riego, asi como el nimero de unidades,
obras, etc. Tal informacién visibiliza la configuracién
socioterritorial en Huichapan, lo cual ayuda a contra-
rrestar problemas socioambientales, especialmente en
épocas de estiaje y sequia

Finalmente, la profesora Constanza Riera, de
Conicet/ Universidad de Buenos Aires, a través de su
articulo Si no se usa se va hacia el mar: imaginarios y jus-
tificaciones sobre el uso de los acuiferos en la agricultura
extensiva de la Region Pampeana, Argentina, analiza jus-
tamente el imaginario surgido en torno al riego a par-
tir de fuentes subterrdneas. Dado que el uso del agua
subterrdnea es un recurso invisible, destacan que la
confianza es una forma de creencia que a través de
la imaginacién social nos remite a las teorias nativas
que, en el caso del riego, tienen como objeto a los acui-
feros. La creencia de que el agua que no se usa “va a
parar al mar” y “se pierde” entra en contradiccién con
el cardcter limitado de un recurso, pero es propio de
los imaginarios este conglomerado de incertidumbres,
deseos y temores. Para la autora, los acuiferos estdn
asentados en un marco ideoldgico que se nutre de la
autoridad neoliberal que pone de manifiesto cémo se
relaciona la produccién de valor econémico con la (re)
produccién de valores morales.

En definitiva, este dossier estd conformado por ocho
contribuciones donde se pone el foco de atencién en
diversos aspectos relacionados con la cultura del agua.
Ademds, se da un enfoque multicultural, ya que viaja-
mos desde Europa a Latinoamérica e incluso Oriente.
Este enfoque es crucial porque permite reconocer y
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valorar los diferentes saberes, practicas y tradiciones
relacionadas con el manejo del agua que provienen de
distintas culturas, generando asf una gestién mas inclu-
siva y sostenible de los recursos hidricos, al integrar
diversas perspectivas y conocimientos locales, lo que
resulta especialmente relevante en un contexto como
el actual de crisis hidrica a nivel global.
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/7= AGUAy TERRITORIO

RESUMEN

El propédsito de esta aportacién es analizar la vinculacién
de la literatura con la cultura del agua, siendo esta dltima
un elemento esencial de la naturaleza; concretamente nos
centraremos en los desastres naturales y cémo estos se unen
a zonas geograficas concretas. Con una intencién educativa
basada en los Objetivos de Desarrollo Sostenible se hard
un repaso de distintos espacios reales a los que se asocia
un relato de ficcidn; todo ello con la finalidad de alcanzar
una toma de conciencia en la ciudadanfa. La conclusién
alcanzada se corresponde con la necesidad de formar a
las personas en conocimientos geograficos, cartograficos
y literarios para que sean conscientes de la necesidad de
preservar el agua como bien comtn y de respetar el entorno
para no ser asolados por desastres naturales derivados de la
intervencién tecnoldgica del ser humano.

PALABRAS CLAVE: Agua, Cultura, Educacién,Literatura, Catéstrofe.

ABSTRACT

The aim of this contribution is to analyse the link between
literature and the culture of water, the latter being an
essential element of Nature; specifically, we will focus
on natural disasters and how they are linked to specific
geographical areas. With an educational intention based on
the Sustainable Development Goals, a review will be made of
different real spaces to which a fictional story is associated;
all of this with the aim of raising awareness among citizens.
The conclusion reached corresponds to the need to train
people in geographical, cartographic and literary knowledge
so that they are aware of the need to preserve water as a
common good and to respect the environment so as not to
be devastated by natural disasters resulting from human
technological intervention.

KEYWORDS: Water, Culture, Education, Literature, Disaster.

Catastrofes naturais da agua e ficgdo. Rumo a
uma educacao literéria a partir dos Objectivos
de Desenvolvimento Sustentavel

SUMARIO

O objectivo desta contribui¢do é analisar a ligacdo entre a
literatura e a cultura da dgua, sendo esta Gltima um elemento
essencial da Natureza; especificamente, centrar-nos-
emos nas catdstrofes naturais e na forma como estas estdo
ligadas a dreas geograficas especificas. Com uma intengdo
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educacional baseada nos Objectivos de Desenvolvimento
Sustentdvel, serd feita uma revisdo de diferentes espacos
reais aos quais estd associada uma histdria ficticia; tudo isto
com o objectivo de sensibilizar os cidadios. A conclusdo a que
se chegou corresponde a necessidade de formar as pessoas
em conhecimentos geograficos, cartograficos e literdrios
para que estejam conscientes da necessidade de preservar a
dgua como um bem comum e de respeitar o ambiente para
nio serem devastadas por catdstrofes naturais resultantes
da intervengio tecnoldgica humana.

PALAVRAS-CHAVE: Aqua, Cultura, Educagao, Literatura, Catastrofe.

Les catastrophes naturelles liées a l'eau et la
fiction. Vers une éducation littéraire a partir
des objectifs de développement durable

RESUME

Lobjectif de cette contribution est d'analyser le lien entre
la littérature et la culture de l'eau, cette derniére étant un
élément essentiel de la nature ; plus précisément, nous nous
concentrerons sur les catastrophes naturelles et la facon
dont elles sont liées a des zones géographiques spécifiques.
Avec une intention éducative basée sur les Objectifs de
Développement Durable, il s'agira de passer en revue
différents espaces réels auxquels est associée une histoire
fictive ; tout ceci dans le but de sensibiliser les citoyens. La
conclusion alaquelle on est parvenu correspond a la nécessité
de former les gens aux connaissances géographiques,
cartographiques et littéraires afin qu'ils soient conscients
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de la nécessité de préserver l'eau comme un bien commun
et de respecter 'environnement pour ne pas étre dévasté
par des catastrophes naturelles résultant de I'intervention
technologique humaine.

MOTS-CLE: Eau, Culture, Education, Littérature, Catastrophe.

Disastri idrici naturali e narrativa. Verso
un'educazione letteraria a partire dagli
Obiettivi di Sviluppo Sostenibile

SOMMARIO

L'obiettivo di questo contributo ¢ quello di analizzare il
legame tra letteratura e cultura dell'acqua, quest'ultima
elemento essenziale della Natura; nello specifico, ci
concentreremo sui disastri naturali e su come questi siano
legatia specifiche aree geografiche. Con un intento educativo
basato sugli Obiettivi di Sviluppo Sostenibile, verra fatta una
rassegna di diversi spazi reali a cui & associata una storia di
fantasia; il tutto con l'obiettivo di sensibilizzare i cittadini.
La conclusione raggiunta corrisponde alla necessita di
formare le persone alla conoscenza geografica, cartografica
e letteraria, affinché siano consapevoli della necessita
di preservare l'acqua come bene comune e di rispettare
I'ambiente per non essere devastati dai disastri naturali
derivanti dall'intervento tecnologico dell'uomo.

PAROLE CHIAVE: Acqua, Cultura, Educazione, Istruzione, Letteratura,
catéstrofe.
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Desastres naturales del agua y ficcion. Hacia una educacion literaria desde los Objetivos de Desarrollo Sostenible

Introduccién

El ser humano a lo largo de su larga historia ha procu-
rado encontrar sus raices, aunque desafortunadamente
no ha sido capaz de encontrar certezas en tal busqueda.
Mitos cldsicos como los de Prometeo, Sisifo o Tantalo,
escenifican de una buena manera ese continuo retorno
ala casilla de salida en esa indagacién sobre la raiz. Uno
de los factores que se opone a los hallazgos es la na-
turaleza. En ella, las personas encontramos misterios y
peligros que, en ocasiones hemos sabido esquivar pero
que, en otras, no hemos podido librar.

Los elementos bésicos de la naturaleza: tierra, aire,
fuego y agua nos acomparian sin descanso en nuestra
evolucién humana y nos recuerdan nuestra forma ani-
mal'. Pese a que hemos conseguido crear una cultura
que nos trasciende, no podemos olvidar nuestra cuali-
dad instintiva y nuestra unién con el mundo natural.
Es la interaccidn con los citados elementos la que nos
remite al constructo derivado de la cultura que supone
el miedo. M4s alld de reacciones instintivas, la idea del
miedo se articula en el seno de las sociedades?, incluso,
si nos referimos al elemento agua, podemos hablar de
conceptos como los de hidrofobia® o talasofobia®.

El agua al ser fuente de energia, via de comunicacién
y recurso imprescindible para toda vida podria parecer
que no formase parte del constructo cultural referido al
miedo, pero la fuerza que poseen sus manifestaciones,
la convierten en una amenaza. El peso de los metros
cubicos de agua equivalente a toneladas, la presién que
origina dicho peso al chocar con obstédculos o el fené-
meno de la erosién, motivan que el agua sea una ame-
naza constante en la vida de los humanos; sobre todo en
el momento en el que estamos expuestos a fenémenos
atmosféricos cambiantes e inesperados.

Los recelos e inseguridades que ha generado el agua
entre las distintas generaciones de personas, en muchas
ocasiones han sido reflejados en textos escritos. Depen-
diendo de las épocas, hallaremos unas manifestaciones
prerracionales, mas enfocadas a explicaciones centra-
das en mitos; y, en otros casos, cuando la racionalidad
tecnolégica predomine, encontraremos muestras mas
orientadas a la perspectiva positivista. En muchas oca-
siones, es en la literatura donde va a quedar codificado

el imaginario colectivo referido a la funcién del agua
en el devenir humano y los citados miedos que previa-
mente hemos resefiado.

Del mito al logos. Sobre la racionalidad
cientifica y la subjetividad narrativa

La organizacién lingiiistica que inunda nuestra coti-
dianeidad hace que las reflexiones que realizamos so-
bre los fendmenos de la naturaleza como es el que nos
ocupa: el agua, vengan dados por elementos retéricos
como puede ser la metafora. Lakoff y Johnson® nos indi-
can que estas son una parte del lenguaje cotidiano que
afecta al modo en que percibimos la realidad, pensamos
y actuamos. A veces su familiaridad impide analizar la
trascendencia de las mismas. Cuando indicamos que el
agua es una bendicién o que el agua es un ambiente,
estamos utilizando el elemento retérico y reforzamos la
presencia habitual de lo hidrico en nuestra vida.

Como se ha indicado en la introduccidn, la relacién
entre el ser humano y la naturaleza en términos de la
basqueda de explicaciones por parte de las personas
acerca de los fendmenos naturales, es constante. Tanto
es asi, que las narraciones prerracionales son habituales
en la historia. Por ejemplo, las expediciones que Alejan-
dro Magno lideraba para tratar de encontrar la fuente
de la vida eterna. El titdn Océano o el dios de los mares
Poseidén son otros ejemplos de representaciones pre-
rracionales de las vivencias humanas. Estas narraciones
son las que se convierten en hipotextos vélidos para
las posteriores obras literarias que se presentan en el
imaginario colectivo humano®. Ya nos dice Vilarroya’
que somos palabras y nuestra identidad viene dada por
aquellas historias que narramos. También corrobora
Harari® que el ser humano domina el mundo porque
es capaz de cooperar flexiblemente en gran nimero
creando y creyendo en entes que existen en su imagina-
cién (i.e. dinero, derechos humanos, naciones o dioses).

Explicamos muchas veces nuestra realidad circun-
dante mediante narraciones que se caracterizan por la
ficcién. Es decir, se atribuyen acciones, muchas veces
extraordinarias, a lugares o elementos naturales para
generar comodidad y bienestar mental en la comunidad

1 Bohme; Bohme, 1998. Meléndez, 2001.
2 Bermejo, 2012. Martinez Cortés, 2012.
% Lebrero, 2015.

4 Martos Garcia; Martos; Del Pino, 2019.
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5 Lakoff; Johnson, 2017.

¢ Jerez Martinez; Hernandez Delgado; Encabo, 2016.
" Vilarroya, 2019.

8 Harari, 2014.
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de personas’. La inspiracién en los hechos cotidianos da
lugar a relatos que se elevan hacia cotas de sobrenatu-
ralidad o fantasfa. Su credibilidad puede ser cuestio-
nada desde el punto de vista del positivismo 1dgico; este
se ha convertido en una corriente filoséfica fiable, pero
desde el punto de vista educativo en ocasiones un tanto
reduccionista y limitante™. As{ pues, en la actualidad
cohabitan la perspectiva prerracional y la racionalista,
con cierta tendencia hacia la segunda, pero con la pre-
sencia en el imaginario colectivo de historias miticas
que se traduce en manifestaciones culturales como la
literatura, el arte, la escultura o el cine.

Una de las fuentes documentales que supone una
referencia esencial en el conocimiento del mundo es la
cartografia. Su unién con lo literario es notable, como
nos dice Martinez Herndndez! en muchos casos los
mapas y atlas medievales y renacentistas fueron ela-
borados sobre la base de los textos griegos y latinos de
los autores de la Antigiiedad. De ahi que muchas veces
los cartdgrafos acompanan sus obras de pasajes latinos.
Ademds, como sefialan Campos y Martos? la cartografia
supone un elemento heuristico idéneo para las inves-
tigaciones con perspectiva cualitativa. El trazado del
mundo lleva asociada la historia de la humanidad y esta
presenta una doble vertiente: la referida a la objetivi-
dad con los datos vinculados a las zonas geograficas y
la que alude a la subjetividad, inspirada sobre todo en
las narraciones.

La profundizacién en la nocién de lo local, de los
sitios, en el d&mbito literario supone apreciar cémo las
representaciones narrativas aparecen siempre circuns-
critas a limites precisos’®; de ahi, la importancia de
combinar los datos cartograficos con los relatos que se
vinculan a los lugares. Por ejemplo, recordemos que en
los didlogos de Platén se constata que la Atlantida era
un lugar al oeste de las columnas de Hércules que tenfa
tal poderio que pudo dominar el oeste de Europa y el
norte de Africa. Se cuenta su desaparicién como una
catastrofe que hizo desaparecer la isla en un solo dia y
en una noche terrible. La historia inspirada en el mito
ha permanecido en el imaginario colectivo mientras
que la racionalidad cientifica ha indicado que, proba-
blemente, la historia se inspirase al amparo de algin
tipo de desastre natural. La dualidad se hace patente en

° Lépez; Encabo, 2001.

0 Negrete, 1997.

" Martinez Hernandez, 1998.
2 Campos; Martos, 2014.

3 Cabo, 2021.
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ejemplos de este tipo y se incrustan en la cultura, pro-
piciando que el ser humano forje su identidad a través
de ella.

Dada la trascendencia que tiene el elemento agua
en la construccién de la cultura y en el avance de las
sociedades, es evidente que su presencia en las manifes-
taciones artisticas es relevante'. Ese papel primordial
a la hora de inspirar a los autores; ejemplos como los
de Botticelli cuando elabora El nacimiento de Venus; de
Brueghel con su obra Paisaje con la caida de Icaro; Munch,
El humo del tren; o, Rembrandt, La tormenta en el mar de
Galilea, nos revelan la referencia que supone el medio
acuoso para ser reflejado en estas demostraciones pic-
téricas. Por ello, como nos indican Carrillo, Carrillo y
Pena® sensibilizar a las personas sobre la importancia
de este elemento supone la necesaria aproximacién a
las distintas representaciones simbdlicas del agua. Tal
acercamiento preferentemente debe ser llevado a cabo
de una forma interdisciplinar.

La visién cultural debe incluir tanto los aspectos
antiguos como los que se refieren a la incidencia del
agua en el devenir de las sociedades. Esto supone ana-
lizar los lugares en los que el agua escasea, los pun-
tos geograficos en los que el transporte maritimo ha
supuesto situaciones de poder o, de igual modo, de pér-
dida. Son innumerables las historias asociadas a naufra-
gios. También en el territorio terrestre se acumulan los
desastres naturales que condicionan la evolucién social
y cultural (i.e. los tsunamis). Ya sea en clave positiva
0 negativa, el agua se encuentra vinculada a la activi-
dad humana y por ello, es precisa la toma de conciencia
sobre su importancia.

Imaginarios del agua con
referentes geograficos

El imaginario colectivo y cultural se va forjando en mu-
chas ocasiones por causa de situaciones reales y otras
situaciones que proceden de la ficcién'®. En la teorfa
ancestral de los cuatro elementos, el agua soporta una
densa carga de simbolismo a lo largo de los milenios.
Nos dicen Calatrava y Gracfa Pérez" que en los mitos
cosmogodnicos de la mayoria de culturas, a partir del
agua se origina el mundo habitado por las personas.

™ Chueca, 1999.

' Carrillo; Carrillo; Pena, 2017.
'6 Berenstein, 2011.

' Calatrava; Gracia Pérez, 2022.
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Tanto en la cultura sumeria, como en la babildnica, asi
como en la tradicidn hebraica, el agua se convierte en
lugar de referencia en la conformacién de la cultura y
la sociedad.

La capacidad del ser humano para fabular, para
crear relatos de ficcidn, lo hace diferente del resto de
seres vivos, y es en esas historias donde codifica su
conocimiento del mundo y donde refleja las explica-
ciones de los fenémenos que suceden en la naturaleza.
Por esa razdn, en esta seccién analizaremos lugares fisi-
cos reales que forman parte de la literatura y que han
trascendido en la historia para situarse en el imagina-
rio colectivo y dar respuesta a inquietudes humanas.
Estos lugares suelen vincularse a historias que tienen
un basamento real, pero que se rigen por la ficcién, per-
mitiendo observar la capacidad humana de raciocinio a
la par que se muestra su desfondamiento al no poseer
una raiz determinada en cuanto a su origen.

La atribucién de cualidades mdgicas al agua es una
cuestién recurrente en la cultura occidental. Asi, halla-
mos cualidades sanadoras como las aguas del templo de
Asclepios en Epidauro (Golfo Sardnico, Grecia); lugares
clave debido a sus rutas comerciales que dada su sig-
nificacién dan lugar a su topénimo (i.e. Ampurias); o
lugares de purificacién espiritual como la fuente Casta-
lia en el Santuario de Delfos. Como podemos observar,
es la capacidad ficcional del ser humano la que dota de
significado a dichos lugares donde el agua es protago-
nista.

Otros espacios que contribuyen al imaginario cul-
tural los hallamos en los rios Eufrates y Tigris. La
fecundidad y riqueza del lugar, permite que en el sur
de Mesopotamia surjan las cuestiones relacionadas
con la escritura. Ademds, de ello la creacidn del relato
vinculado a Gilgamesh que tiene como protagonista a
Utnapishtim y resefia un desastre natural que tendra su
réplica en el Noé biblico.

Otros lugares son menos idilicos y nos transportan a
la linea argumentativa del belicismo y la tragedia. Asf,
el rio Escamandro, es conocido también como El rojo.
Nombre que adquiria del color de sus aguas. Probable-
mente, la constatacién de inundaciones originadas por
lluvias torrenciales puede llevar asociada aluviones de
barro que pueden arrasar aquello que se encuentre a su
paso. La ficcién permite personificar el lugar, en este
caso el rio e identificar el color con los troyanos que
son arrojados por Aquiles tras ser matados. El enfren-
tamiento entre el rio y el héroe supone dotar al espacio
natural de vida, propiciando asi que la ficcién se haga
mads patente, permitiendo asimismo que el ser humano
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pueda interpretar fendmenos naturales integrandolos
en su acervo cultural.

Otro espacio natural donde la literatura, en este caso
las narraciones miticas, se ha basado es el Estrecho de
Mesina, lugar que separa la isla de Sicilia de la peninsula
itdlica comunicando el mar Tirreno con el mar Jénico.
La presencia en la zona de posible actividad sismica y el
azote de fuertes vientos la convierten en un sitio peli-
groso. En ese potencial dafio refleja Homero en La Odisea
la presencia de dos monstruos marinos que alcanzan el
rango de personificacion para dar sentido a la explica-
cién de lo que sucedia en la zona.

También el ciclo arturico se nutrié de los fenéme-
nos asociados al agua. De este modo, la isla de Avalon,
relacionada con Morgana tiene como caracteristica la
bruma, fenémeno que en ocasiones ocurre cuando una
masa de aire caliente se aproxima de una corriente de
agua que esta a menos temperatura. El agua se satura y
se convierte en vapor de agua dando lugar alabruma. La
dificultad de la visibilidad pasa a ser motivo de intran-
quilidad y peligrosidad para embarcaciones marinas y,
por ende, para el ser humano.

Otros desastres relacionados con el agua que han
trascendido en la historia de la literatura y la cultura
los podemos encontrar, por ejemplo, en la contribucién
de Shakespeare cuando redacta La Tempestad. La posi-
ble inspiracién en la isla de las Bermudas, un territorio
americano que en la época prerracional era conocido
como isla de los demonios, debido a las dificultades
para fondear en ella. La inestabilidad atmosférica de la
zona era reflejada en los relatos y, posteriormente, es
posible que Shakespeare hallase en tales historias aso-
ciadas al lugar, un referente para su obra.

Como hemos resefiado en el apartado previo los
lugares se asocian a historias y esos relatos se con-
vierten en referentes para la cultura. Transpuestos en
la literatura, primero de forma oral y posteriormente
de modo escrito, como nos indica Bloom' en el canon
occidental existe una sélida base constituida por las
lecturas de La Biblia, los textos de Homero y las aporta-
ciones de Shakespeare. Si revisamos los lugares aporta-
dos en la seccién precedente, ademads de lo relacionado
con la cultura babildnica, con las cuestiones platdnicas
sobre la Atldntida o el ciclo artirico, las contribucio-
nes homéricas, shakesperianas o biblicas, contienen un
relato donde el agua es protagonista. Ademds, suponen
una inspiracién candnica para autores posteriores®.

'8 Bloom, 2002.
9 Chialva, 2015.
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En la interpretacién que se realiza de las lectu-
ras, en muchas oportunidades se pierden detalles
esenciales que dan cuenta de la actividad humana y
de cédmo se ha construido su cultura y sociedad. La
inevitable interaccién con el medio marino ha gene-
rado una serie de temores que han sido codificados
en las lecturas; estas sirven para la recuperacién de
los citados detalles perdidos. Mediante la ficcién han
sido generadas historias que, sobre todo, a través de
la prosopopeya, han acercado y han hecho huma-
nos esos desastres naturales. Si pensamos en Escila
y Caribdis, se alude a dos hermosas jévenes transfor-
madas en monstruos por la ira divina. Los remolinos
causados por las contracorrientes y las rocas bajas
que provocaban los naufragios eran identificados
con las acciones de los dos monstruos. Esa personifi-
cacién supone un mecanismo de alivio por parte del
ser humano que, al dotar de humanidad al fenémeno
natural, supera de alguna manera su falta de dominio
sobre la naturaleza. Sucede algo similar con lo que
ya hemos narrado con el rio Escamandro. Lo magico
se asocia literariamente a los fenémenos meteorold-
gicos no controlables como sucede con la isla donde
habita Morgana, donde la bruma sirve como separa-
cién entre lo controlable y lo desconocido. También
Shakespeare en La Tempestad hace que Préspero entré
en contacto con espiritus como Ariel, tras una fuerte
tormenta supuestamente generada por el personaje
sobrenatural.

La dualidad historia y ficcién recorre nuestro ima-
ginario colectivo provocando que esa simbiosis no sea
facil de desgajar®. Por ello, reclamamos la atencién
al texto literario donde se contiene el temor al agua
y a las catéstrofes naturales que se asocian a ella. Los
diluvios, inundaciones, tsunamis, maremotos, por
citar algunos ejemplos, son desastres naturales que
hacen que los agentes que las padecen sufran cambios
positivos o negativos en su estilo de vida* y sientan
la necesidad de que tales hitos sean plasmados en la
escritura con el fin de no olvidarlos y de estar pre-
venidos ante futuras situaciones similares. Como
hemos citado, los personajes de ficcidon de tales rela-
tos se suelen corresponder con acciones de personas
0 con sucesos acontecidos en la naturaleza que se des-
virtian o a los que no se puede otorgar explicacién
racional.

2 Cifuentes, 2003.
21 Santana, 2005.
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Personajes iconicos asociados
a lugares acuaticos

Desde las narraciones miticas de Narciso ahogdndose
en el lago, la historia de Hermafrodito vinculada tam-
bién al agua o los relatos de Ovidio en sus Metamorfo-
sis donde ya describia los posibles desastres naturales,
atribuyendo a las deidades el movimiento violento de
aguas o las corrientes incontrolables, se han generado
en la historia y en la cultura una serie de personajes que
se han convertido en iconos y referentes del comporta-
miento humano. En el caso del agua, hay muchas per-
sonificaciones y personajes de ficcién que poseen un
poder inusitado o sutil que atemoriza a las personas?.
Esta caracterizacion es la traduccién del pensamiento
colectivo que transita a la categoria de imaginario y que
fluye entre la realidad y la ficcién trascendentes.

La presencia de sirenas u ondinas en los mares,
manantiales, arrecifes y lagos supone un necesario refe-
rente en el conocimiento de la cultura occidental. Estas
damas del agua forman parte del imaginario colectivo
que se prolonga en el tiempo dando lugar a otros per-
sonajes que suponen una explicacién de sucesos rela-
cionados con lugares donde el agua es protagonista.
Los seres miticos como las citadas sirenas suelen surgir
seguramente de la sorpresa del ser humano ante fend-
menos naturales tales como el rayo, el trueno, el viento,
la enfermedad, la alternancia dia/noche, los volcanes o
los terremotos®.

En el litoral mediterrdneo se pueden detectar aves
con cabeza, el torso y a veces los brazos de una bella
mujer. Poseyendo el don del encantamiento con su
canto, son las denominadas sirenas®. Situadas cerca de
la isla de Capri responden a la capacidad de fabular del
ser humano con la base de acontecimientos inexplica-
bles sucedidos en la zona. Acontece algo similar con los
Hipocampos de Poseidén cuyas descripciones hacfan
que midiesen hasta cinco metros de largo. Estas cria-
turas comparten cualidad hiperbdlica con otras como
el Leviatdn, el hecho de que esta dltimas sea descrita
con una respiracion de llamas y la estela luminosa que
deja a su paso al moverse a su paso, supone que la inspi-
racion debe corresponderse con un fenémeno natural.

El Kraken también es un monstruo marino inmenso
temible y oculto en las profundidades. Se suele confun-
dir con un islote ya que, incluso se comenta que en su

22 | eadbeater, 1997.
2 Fernandez Rubio, 2018.
2 Martos Garcia, 2016.
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espalda es posible que crezcan arboles y vegetacidn.
Su vigencia en el tiempo se muestra en la apropiacién
de Tolkien cuando en El Sefior de los Anillos lo identi-
fica con el Guardian del Agua, criatura ficticia que se
muestra como obstdculo para la compaiifa del anillo.
Otras criaturas como Jormungand o la Hidra son per-
sonajes marinos asociados al temor, a los desastres y a
las desgracias. También queremos mencionar en este
apartado a Lorelei quien siendo un nix alemana tiene
su origen en una chica abandonada por un amante
infiel y en su arrojamiento al rio se convirtié en diosa
de la noche. De ese modo, cerca de Sankt Goarshausen
(Renania-Palatinado, Alemania) se situé en una roca y
distrafa con su belleza a los navegantes. Ese punto geo-
grafico es un lugar de diversos accedentes debido a su
estrechez, entremezclandose como vemos el fenémeno
natural con la historia fabulada que se asocia al mismo.

El lenguaje en sus diferentes manifestaciones sirve
para que el ser humano pueda entender su realidad
circundante y la arbitrariedad del mismo determina
las concepciones culturales en sentido positivo o nega-
tivo®. La plasticidad de la lengua permite que creemos
iconos y metaforas para codificar la realidad®, creando
un filtro que confiere comodidad a las personas a la
hora de pensar. Por ello, cuando reflexionamos sobre la
cultura del agua tenemos que hacerlo desde una pers-
pectiva holistica y pansemidtica”.

Los mitos y acciones mdgicas se convierten en refe-
rente obligado de la cotidianeidad humana para expli-
car situaciones inesperadas y sin fundamento racional?.
Tanto es asi que, como nos indican Martos y Martos?
se genera un imaginario concreto del agua en el que se
incluyen toda una serie de relatos vinculados a la pre-
sencia de rios, fuentes, mares o lugares donde el agua
tiene una intervencién significativa. A este respecto
hay que indicar que, dado que el 70 % de la superficie
del mundo esta cubierta de agua, ese citado imaginario
se expande de una manera casi ilimitada.

La tradicién griega nos remite a personajes como
Proteo, denominado el pastor marino debido a su cui-
dado de las focas de Poseidén. Como habilidad magica
poseia la capacidad de cambiar de forma ya que, su capa-
cidad para predecir el futuro le hacia vulnerable ante
aquellos que querfan capturarlo para ser interrogado.

5 Barrio, 2008.

% Aladro, 2007.

2" Martos; Martos, 2012.

28 | 6pez Gutiérrez, 2007.

29 Martos Garcia; Martos, 2015.
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De igual manera, Artemisa era la protectora de partos
y crecimiento de los nifios y su relacidén con las aguas
termales con el hecho de llevar asociadas las propieda-
des curativas, hacen de ella otro icono ineludible en la
cultura humana.

Probablemente el mayor icono de los desastres
naturales del agua representado en narraciones sea el
mito del diluvio o de la inundacién. Simbdlicamente
este supone una medida de limpieza de la humanidad.
Su ejecutor suele ser una deidad. Recordemos a Pirra
y Deucalién cuando construyen un cofre para evitar el
diluvio generado por Zeus. El renacimiento humano
viene en ese caso dado por el lanzamiento de rocas
que se convierten en mujeres y hombres. La unién de
esta historia con los relatos de Noé (biblico), de Utna-
pishtin (babildnico) o, por ejemplo, la historia incluida
en el Popol Vuh, aluden a un mismo fenémeno natural
relacionado con el diluvio. Y es ahi, donde podemos
observar cémo la capacidad del ser humano para crear
ficcién le permite explicar y afrontar estas catdstrofes.
El diluvio mesopotdmico, el biblico o el maya siempre
suele presentar a un héroe resultante del desastre que
es lo que justifica la pervivencia de la humanidad.

Objetivos de Desarrollo Sostenible
vinculados al agua

Aprobados en 2015 por la Organizacidn de las Naciones
Unidas los diecisiete Objetivos de Desarrollo Sostenible
tienen la meta de hacer que la vida de todas las personas
mejore®. Todos ellos estdn estrechamente relacionados
entre si, aunque también puedan mostrar su especifici-
dad incluyendo el trabajo con el medio ambiente, la paz
o la igualdad de oportunidades entre géneros. En esta
seccién nos centraremos en los Objetivos de Desarro-
llo Sostenible nimero 6: agua limpia y saneamiento; y,
el nimero 14: vida submarina, debido a que estdn muy
relacionados con la temdtica que estamos tratando en
esta contribucién. La ambicién de estos objetivos moti-
va que multitud de agentes deban estar implicados en
su consecucién®. Por esa razdn, analizamos seguida-
mente los factores relevantes que se pueden unir a que
las citadas metas puedan ser alcanzadas.

La consecucién de los Objetivos de Desarro-
llo conlleva inevitablemente que la ciudadania esté

30 Gomez Gil, 2018.
3 Arroyo, 2021. Bastida; Molas, 2022.
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comprometida con tales metas. Para ello, seria la for-
macion el instrumento necesario para que la reflexién
y el compromiso puedan ser asumidos por las personas.
Cuando nos referimos al Objetivo niimero seis consis-
tente en garantizar la disponibilidad de agua y su ges-
tién sostenible, asi como el saneamiento para todos,
hemos de tener en cuenta que en el mundo existe un
porcentaje significativo de personas que carecen de
acceso a servicios de agua potable y, de igual modo, a
instalaciones de saneamiento gestionadas de un modo
seguro’2, La escasez de agua afecta a una buena parte de
la poblacién mundial; y, un aspecto clave en esta apor-
tacién: las inundaciones y otros desastres relacionados
con el agua representan el 70 % de las muertes relacio-
nadas con catdstrofes naturales. As{ pues, que la pobla-
cién conozca estos datos sobre la gestion e importancia
del agua es altamente relevante para el logro de este
Objetivo de Desarrollo Sostenible. Unido a él se encuen-
tra el nimero catorce: vida submarina, traducido en
conservar y utilizar sosteniblemente los océanos, los
mares y los recursos marinos

Hay que ser conscientes de que la lluvia, el agua
potable, el oxigeno o la comida son aspectos regulados
por el mar. Recordemos que los océanos son una fuente
de proteinas y esto convierte a millones de personas
en dependientes de ellos. A esto se anade que la accién
pesquera supone un referente laboral con empleos
directos e indirectos. El deterioro de las aguas costeras
no contribuye a la biodiversidad marina con los efec-
tos negativos que estamos reseflando. Aunar los cono-
cimientos sobre los dos objetivos, debe de constituirse
en un desafio y a la par en una obligacién educativa.
Esta labor formativa se vehiculard mediante los cono-
cimientos geograficos y cartograficos, pero también,
como se ha resefiado en una parte de este texto, desde
el afiadido literario. Conocer los relatos e interpretarlos
supone un fuerte referente para la reflexién y toma de
conciencia sobre la situacion.

Las relaciones entre lo literario y lo geografico son
ingentes, ya que, la retroalimentacién entre las discipli-
nas es prolija. Mientras que la primera sitda a sus perso-
najes acciones y tramas en lugares creados y recreados
a partir de experiencias particulares o transmitidas,
la segunda obtiene informacién de las obras literarias
transpuestas en reconstruccién de paisajes, en costum-
bres o en tradiciones™®.

32 QOrtiz; Silva; Martinez Prats, 2020.
33 Pérez Torres, 2019.
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La consecuencia de tales relaciones también se ve
reflejada en los procesos de ensefianza y aprendizaje,
ya que, a veces se educa en geografia mediante mani-
festaciones literarias* o, de igual modo, se lleva a cabo
la ensefianza de la literatura mediante la contextuali-
zacién de lugares que transita inexorablemente por la
ubicacién en mapas de dichos sitios o por la caracteri-
zacién en datos (por ejemplo, sociales o0 econémicos) de
los mencionados lugares.

El apostar por el conocimiento literario, geografico
y cartografico supone asumir que la ciudadania debe
unir a sus saberes procedentes del paradigma ilustrado-
enciclopedista, el enfoque de la formacién en compe-
tencias. Este ultimo implica un cambio de concepcién
en el acceso al conocimiento con las dificultades que
ello supone®; sobre todo, la referida a la superacién de
la tradicién educativa silente. Por consiguiente, replan-
tear los procesos formativos se convierte en el reto
mas significativo en lo concerniente al desarrollo de
los Objetivos de Desarrollo Sostenible, y mas concreta-
mente en los dos que en este texto hemos sefialado: el
ndmero seis y el nimero catorce.

Sefialamos de igual manera el Objetivo de Desarro-
llo Sostenible nimero cuatro, ya que, mediante este va
a ser posible lograr los restantes. Hernandez-Castilla
et al.*® nos indican que la escuela y su liderazgo se con-
vierten en un agente esencial para armonizar que los
objetivos puedan tener un recorrido social deseable.
Este anhelo ya se mostraba en los anteriormente cono-
cidos como los Objetivos de Desarrollo del Milenio®.
Ambas iniciativas tienen aspectos comunes ya que, una
es continuacién de la otra. La agenda 2030 subraya la
necesidad educativa de aumentar el nimero de jévenes
y adultos que posean las competencias necesarias para
acceder al empleo, el trabajo decente y el emprendi-
miento. Estos tres elementos se tienen que enmarcar
en el contexto del desarrollo sostenible. En este sen-
tido, la contribucién del sistema educativo transita por
asegurar que el alumnado adquiera los conocimientos
tedrico-practicos adecuados que promuevan el citado
desarrollo sostenible y estilos de vida acordes con el
mismo. En tales formas los derechos humanos, la igual-
dad de género, la valoracién de la diversidad cultural
o la promocién de la paz, serdn pilares fundamentales
en la formacién de la ciudadania. Hacer hincapié en

34 Valenzuela, 2010.

% Guzman, 2017.

% Hernandez-Castilla; Slater; Martinez Recio, 2020.
3" Hernando; Podga, 2016.
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la cuestién ética desde una ptica critica® o trabajar
desde la participacién ciudadana teniendo en cuenta la
alfabetizacién mediante la lectura® pueden ser alterna-
tivas vélidas para las acciones educativas.

Maés especificamente, si nos centramos en la temdtica
de esta contribucidn, hemos de conciencias a la pobla-
cién de laimportancia de las relaciones entre desarrollo
sostenible y agua, mds concretamente en la prevencion
de los desastres naturales. Desde el interior de la tie-
rra y debido muchas veces a la intervencién humana,
hallamos tsunamis. También los procesos dindmicos
que se llevan a cabo en la superficie suponen la apari-
cién de los posibles aluviones, en ocasiones relaciona-
dos con el agua. Asi, diremos que la actividad humana
ha sido capaz de romper regimenes hidroldgicos y eco-
légicos naturales. El crecimiento de la actividad del ser
humano en zonas vulnerables a desastres relacionados
con el agua se ha incrementado, provocando inunda-
ciones, sequias, derrumbes o hundimientos. Estas son
razones relevantes por las que la educacién de calidad
debe intervenir para crear conciencias con respecto de
la cultura del agua, propiciando el respeto por la misma
a la par que el entendimiento de su trascendencia en la
vida humana.

Conclusiones

Hemos realizado un repaso por la incidencia del agua
en la cultura, centrdndonos en la manifestacién artis-
tica que supone la literatura. En una época donde la
racionalidad es predominante, podemos comprobar
que los relatos todavia aportan elementos para la re-
flexién humana y en ellos es posible hallar informacién
relevante sobre cuestiones geograficas o cartograficas.
Ademds, la transferencia de contenido para que este se
convierta en icdnico, implica que hallemos en dichas
narrativas un potente recurso para la formacién de la
ciudadanfa.

Tras un somero recorrido por lugares como la anti-
gua Mesopotamia, por Grecia, Italia, Reino Unido y
las islas Bermudas, comprobamos que existe una vin-
culacién entre los lugares geograficos, los fenémenos
naturales traducidos en ocasiones en catdstrofes o
desastres, y los argumentos de historias que han lle-
gado a ser candnicas, inspirando las producciones mas

% Puig Gémez, 2022.
3 Jerez Martinez et al., 2022.
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contempordaneas. Lo prerracional puede ser muy atrac-
tivo a la par que los elementos sobrenaturales logran
captar la atencién de las personas que escuchan o leer
una historia. Asi, el misterio de la Atlantida o la posibi-
lidad de la existencia de Lorelei captan el interés del ser
humano, quien sigue debatiéndose entre la objetividad
de la ciencia y lo racional y el simbolismo de las narra-
ciones miticas o de las ficcionales.

Insertos en la modernidad liquida®, la agenda 2030
compite con la digitalizacién para tratar de concien-
ciarnos de Objetivos de Desarrollo Sostenible que ata-
fien tanto al medio ambiente como al agua. Las politicas
sociales tienen que procurar el equilibrio entre el citado
progreso digital y la preservacién ecolégica®. Las vir-
tudes y peligros del agua estdn reflejados en la litera-
tura, ya sea oral o escrita. Las bondades de las fuentes
o0 lo desagradable de los desastres recorren la palabra
humana y nos recuerdan la importancia de este ele-
mento. Los peligros en el agua son reales y son parte de
la ficcién; recordemos a Herman Melville cuando ori-
gina Moby Dick, probablemente inspirandose en hechos
reales de balleneros o de cachalotes que surcasen los
mares en una determinada época y zona.

Asumiendo la presencia del mito en la mayoria de
las ocasiones como hipotexto de las manifestaciones
culturales®?, el dmbito educativo desempefia un des-
tacado papel en la transmisién de la cultura del agua.
Como nos indica Rodriguez Aguirresaribe®, la infan-
cia no conoce a Jorge Manrique, ni a Heraclito, ni a los
creadores de Caronte y la laguna Estigia, pero todos
ellos fueron alguna vez infancia. Por tanto, las expe-
riencias formativas tempranas son significativas y por
esa razdn, las instituciones educativas, tanto en su ver-
tiente formal como no formal, deben atender a la con-
cienciacién sobre la funcién del agua en la cultura y en
la sociedad.

En los tiempos en los que vivimos, afortunadamente,
los libros de texto ya incluyen la cultura del agua* y
el alumnado puede ser consciente de la trascendencia
del agua en las transformaciones culturales, politi-
cas y econdmicas de la sociedad®. Como nos indicaba
Even-Zohar* los distintos estamentos de la cultura se

40 Bauman, 2003.

41 Damonte; Lynch, 2016.

2 Jiménez Garcia; Valle, 2015.

* Rodriguez Aguirresaribe, 2022.

4 Benarroch et al., 2022. Marles; Correa, 2021. Ramirez; Rodriguez Serrano;
Benarroch, 2021.

# Gonzélez Rodriguez, 2022.

4 Even Zohar, 1999.
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relacionan entre si y provocan una interdependencia
importante. En este caso, constatamos las relaciones
entre escuela y sociedad con una retroalimentacién
mutua que debiera derivar en el conocimiento, desa-
rrollo y consecucidn de los Objetivos de Desarrollo Sos-
tenible. Por consiguiente, finalizamos esta aportacidn,
resaltando nuevamente el papel de la literatura como
preservadora de conocimiento y como medio para el
trasvase de informacién sobre el mundo y, en este caso,
sobre la naturaleza reflejada en los desastres naturales
del agua, al mismo tiempo que por los provocados por
el ser humano.
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water and landscape

/7= AGUAy TERRITORIO

RESUMEN

Nos contextualizamos geogrificamente en Pegalajar, una
localidad de la provincia de Jaén (Espafia), con la intencién
de revisar los planteamientos que tienen que ver no sélo
con el uso y disfrute del agua, sino, sobre todo, con su
administracién -en su sentido funcional y simbdlico-,
tanto para determinar el “duefio” del agua, como para
establecer el futuro y el desarrollo social. En este sentido
hablaremos de tres términos muy complejos: el agua, la
cosmovisién y la dimensién politica-econémica bajo la
que vive una comunidad. El agua tiene un componente
de necesidad, de extraccidén, almacenaje, distribucién y
uso, donde la comunidad se relaciona con ella: desde esta
mirada, es un elemento que estd directamente asociado con
las conformaciones del poder y su relacién con la tierra, los
paisajes, las miradas y las memorias, cuestién nada baladi
para el entramado sociocultural del que partimos.

PALABRAS CLAVE: Agua, Pegalajar, Politica, Memoria, Ecosistema.

ABSTRACT

We geographically contextualize ourselves in Pegalajar,
a town in the province of Jaen (Spain), with the intention
of reviewing the approaches that have to do not only with
the use and enjoyment of water, but, above all, with its
administration -in its sense functional and symbolic-, both
to determine the "owner" of the water, and to establish the
future and social development. In this sense, we will talk
about three very complex terms: water, worldview and the
political-economic dimension under which a community
lives. The water has a component of necessity, extraction,
storage, distribution and use, where the community relates
to it: from this point of view, it should be noted that the
water it is an element that is directly associated with
the conformations of the power and its relationship with the
land, landscapes, looks and memories, a not trivial issue for
the sociocultural framework from which we start.

KEYWORDS: Water, Pegalajar, Politics, Memory, Ecosystem.

A cultura da dgua em Pegalajar (Jaen,
Espanha): memoria e visao de mundo de
uma comunidade

SUMARIO

Contextualizamo-nos  geograficamente em Pegalajar,

localidade da provincia de Jaen (Espanha), com o intuito

ISSN 2340-8472 - ISSNe 2340-7743 - DOI 10.17561/at.27.7919

25


https://doi.org/10.17561/at.27.7919
mailto:mmiranda@ujaen.es
https://orcid.org/0000-0002-0330-4160
https://orcid.org/0000-0002-0330-4160
mailto:jlanta@ujaen.es
https://orcid.org/0000-0001-7063-5288
https://orcid.org/0000-0001-7063-5288
https://doi.org/10.17561/at.27.7919

26

Maria del Carmen Sanchez-Miranda; José Luis Anta-Félez

de rever as abordagens que tém a ver ndo sé com o uso
e aproveitamento da 4gua, mas, sobretudo, com a sua
administracdo -na sua sentido funcional e simbdlico-, tanto
para determinar o "dono" da 4gua, quanto por estabelecer o
futuro e o desenvolvimento social. Nesse sentido, falaremos
de trés termos bastante complexos: dgua, visdo de mundo
e a dimensdo politico-econémica sob a qual vive uma
comunidade. A dgua tem uma componente de necessidade,
de extraccdo, armazenamento, distribuicdo e utilizacio,
onde a comunidade se relaciona com ela: deste ponto de
vista, sublinha que a agua é um elemento diretamente
associado as conformacdes do poder e sua relagio com a
terra, paisagens, olhares e memdrias, questdo nada trivial
para o quadro sociocultural de onde comegamos.

PALAVRAS-CHAVE: Aqua, Pegalajar, Politica, Memdria, Ecosistema.

La culture de l'eau a Pegalajar (Jaen,
Espagne): mémoire et vision du monde d'une
communauteé

RESUME

Nous situons géographiquement a Pegalajar, une ville de
la province de Jaen (Espagne), avec l'intention de revoir les
approches qui ont a voir non seulement avec ['utilisation et
la jouissance de l'eau, mais surtout avec son administration
-dans son sens fonctionnel et symbolique-, a la fois pour
déterminer le "propriétaire" de I'eau, et pour établir l'avenir
et le développement social. En ce sens, nous parlerons
de trois termes trés complexes: l'eau, la vision du monde
et la dimension politico-économique sous laquelle vit
une communauté. L'eau a une composante de nécessité,
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d'extraction, de stockage, de distribution et d'utilisation, 1a
ou la communauté s'y rapporte: de ce point de vue, il faut
souligner que l'eau c'est un élément qui est directement
associé aux conformations du pouvoir et de son rapport
au territoire, paysages, regards et mémoires, un enjeu non
anodin pour le cadre socioculturel dont nous partons.

MOTS-CLE: Fau, Pegalajar, Politique, Mémoire, L'écosystéme.

La cultura dellacqua a Pegalajar (Jaen,
Spagna): memoria e visione del mondo di una
comunita

SOMMARIO

Ci contestualizziamo geograficamente a Pegalajar, un
comune della provincia di Jaen (Spagna), con l'intento di
rivedere gli approcci che hanno a che fare non solo con
l'uso e la fruizione dell'acqua, ma, soprattutto, con la sua
amministrazione -nella sua senso funzionale e simbolico-,
sia per determinare il "proprietario" dell'acqua, sia per
stabilire il futuro e lo sviluppo sociale. In questo senso
parleremo di tre termini molto complessi: I'acqua, la visione
del mondo e la dimensione politico-economica in cui vive
una comunita. L'acqua ha una componente di necessita, di
estrazione, stoccaggio, distribuzione e uso, dove la comunita
si relaziona con essa: da questo punto di vista, si sottolinea
che l'acqua & un elemento direttamente associato alle
conformazioni del potere e del suo rapporto con il territorio,
i paesaggi, gli sguardi e le memorie, tema non banale per il
quadro socioculturale da cui si parte.

PAROLE CHIAVE: Acqua, Pegalajar, Politica, Memoria, Ecosistema.
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Introduccién

A lo largo de las siguientes paginas, abordaremos la
cultura del agua en Pegalajar, una localidad giennen-
se, situada en la comarca de Sierra Mdgina, donde el
agua forma una estrecha parte de la vida de la sociedad
pegalajefia y, consecuentemente, es un elemento que
sirve para entender, para explicar y para definir a esta
comunidad. Como en tantos otros pueblos del Medite-
rraneo, el agua es parte de un enorme recorrido social,
cultural e histérico que vincula elementos diversos en
momentos diferentes’. Asi, en este articulo tratamos de
entender el cédmo y el posible por qué de la utilizacién
del agua en la agricultura extensiva, la industrializa-
cién, la mineria y el enfoque ecosistémico en su uso y
disfrute. Cuando hablamos del agua en Pegalajar no hay
nada a priori que la distinga de otras partes del Medi-
terrdneo, incluso del gran Norte Africano, quizas en el
significado de algunos elementos o la ordenacién de
otros, pero en realidad hablamos de asuntos menores
que, importantes en otros momentos y/ o estudios, no
cambian la visién global que aqui pretendemos ofrecer.
Por el contrario, el intento del presente trabajo tiene
que ver no sélo con el uso y disfrute del agua, sino, so-
bre todo, con su administracidn, tanto en su sentido
mads funcional, como en otro mds simbdlico y que ha
desatado una polémica agraria, tanto para determinar
la propiedad del agua como para discernir el futuro y el
desarrollo de la comunidad. En este sentido es evidente
que hablamos de tres términos muy complejos: el agua,
la cosmovisién y la dimensidn politica-econémica bajo
la que vive una comunidad. Contextualizacién atrave-
sada por una transformacién global donde incluimos en
cambio climético que subyace detras de nuestro objeto
de estudio.

Nos emplazamos en un contexto de casi 3000 habi-
tantes con unas 8000 hectdreas, de las cuales algo mas
de la mitad estdn dedicadas al cultivo del olivar en
secano, ubicado en la falda de una elevacién rocosa,
que termina en un pequeno valle. Un tipico pueblo de la
zona de Sierra Magina donde lo agreste del terreno ha
sido modificado para convertirlo en bancales y zonas
mas o menos llanas con el fin de aprovechar agrico-
lamente su pequefo potencial. Tradicionalmente el
pueblo combinaba una agricultura de subsistencia con
olivares, diferentes gramineas y algo de vid, para lle-
gar a una situacién donde el monocultivo del olivar ha

! Liétor-Morales, 1996, 151-165; 1997, 127-138.
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hecho abandonar, en un avance sin retroceso, el resto
de las plantaciones.

El agua tiene un componente de necesidad, por un
lado, y de extraccidn, almacenaje, distribucién y uso,
por otro, lo que la hace un elemento altamente com-
plejo y donde las personas se relacionan con ella en la
medida que es parte de lo util, a la vez que es un ejer-
cicio clédsico de poder. En este sentido, no es sdlo ese
elemento que se muestra como un algo extrano para
las gentes del Mediterraneo, donde se relacionan con el
recurso natural del agua en un espacio donde las lluvias
son irregulares?, sino que, ademads, estd directamente
asociado con las conformaciones del poder y su relacién
con la tierra, los paisajes, las miradas y los sentimien-
tos, lo cual no lo hace un elemento de ninguna manera
baladi. Aln asi, no estamos seguros de que el agua sea
un tema de interés antropoldgico, si no es desplazan-
dolo a una dimensién simbdlica, proponiéndolo en un
plano diferente, en un como si, frente a una mirada fisica
y, en este sentido, es mas que evidente que ha entrado
en la agenda de la antropologia de las dltimas décadas
de la mano de una idea postmoderna de la realidad.

Estructuras y significaciones en
torno al agua en Pegalajar

El agua que emana del rebose de un acuifero situado en
el interior de la montafia situada a sus espaldas, esta-
blece el punto de arranque de la Fuente de la Pefia®, la
cual estd desde hace tiempo enrejada, tiene en la parte
superior una imagen de la Virgen de Gracia, formando
una suerte de ermita. El agua que aqui brota, aunque
la realidad es que es un rebose del acuifero -diferen-
ciacién que serd importante en el ulterior desarrollo
de los hechos-, es embalsada y de ahi, por medio de un
sistema de acequias, es utilizada en una huerta de unas
seis hectdreas de terreno. Realmente, como ocurre con
el olivar, es un bien muy repartido entre los habitantes
del municipio y que, en forma de bancadas, es una es-
pecie de manto que cae desde el mismo pueblo, con el
que estd practicamente integrado. Esta huerta es algo
heredado directamente de los drabes y ha sufrido, en su
apariencia y forma, pocos cambios (situacién extrapo-
lable a todo el territorio andaluz?), a excepcién del tipo

2 Fornell-Muiioz; Guerrero-Ruiz, 2019, 61-78.
3 Los cortes geolégicos pueden verse en Liétor-Morales, 1996, 162-163.
4 Barceld i Perello; Kirchner-Granell; Navarro, 1996. VV.AA., 1995.
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de cultivo, quedando en la actualidad poca huerta y la
mayor parte del cultivo en la zona es olivar. Por otra
parte, mas significativo y problematico ha sido el em-
balse, una laguna de cardcter natural que a lo largo del
siglo XX fue sufriendo diferentes modificaciones, has-
ta llegar a convertirse en una balsa de una proporcién
considerable, dando asi paso de un humedal natural a
una balsa artificial.

Este sistema establecido por la fuente, la charca y
la huerta tiene asociado todo un mundo de tecnolo-
gias e industrias populares que han ido evolucionando,
desde su lavadero, su fabrica de jabdn, hasta diferentes
molinos de grano y de aceite®. Igualmente, la norma-
tiva sobre el agua, establecida en la junta de regantes,
o las creencias religiosas asociadas han ido cambiando,
adaptandose a los tiempos, a las nuevas normas esta-
tales y/o autondémicas, asi como a los modos y mane-
ras de lo que ha ido aconteciendo de forma general y
que era interpretado y vivido en sus formas locales.
Podriamos afirmar que el sistema que durante siglos
funciond sobre el eje fuente-charca-huerta parecia tan
inquebrantable que gran parte de la identidad de este
pueblo se fundamentd paralelamente en su vivencia y
disfrute®. Pero, como no podia ser de otra manera, la
felicidad duré hasta que el sistema se quebrd, es decir,
cuando la charca se secé a causa del agotamiento de
las capas superiores del acuifero. Ya a mediados de los
afios 50, cuando la charca se remodel$ hasta conver-
tirla en la enorme balsa que es hoy en dia, se empezé a
notar que habia menos agua, y asi ocurrié durante unas
décadas hasta que en el afio 1988 ésta se secé completa-
mente, convirtiéndose en un hecho muy tenso para la
comunidad, pues aquello significaba algo que no todo el
mundo interpreté de la misma manera. La charca habia
sido tradicionalmente un lugar de esparcimiento y ocio
y, desde los afios 50, un sitio donde los pegalajefios se
bafaban, montaban en barca y hacfan sus meriendas.
Ademds, la charca balanceé el pueblo hacia ella, al prin-
cipio como zona de ocio, con bares y restaurantes, y
definitivamente proponiendo un espacio de terreno
llano que se aproveché como suelo urbano. Si a esto le
sumamos que un buen nimero de familias que vivian
en cuevas abandonaban su trogloditismo para residir
en casas de planta, ademads de la ficcidn politica de desa-
rrollo econdémico del franquismo -lo que se ha de tener

% Lépez-Cordero, 1995, 17-31.
® Lépez-Ontiveros, 1998, 27-64.
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en cuenta en una zona que fue duramente castigada por
la Guerra Civil-, la sensacién era de prosperidad, felici-
dad y expansién’.

El hecho de que la charca dejara de tener agua, con
lo que esto significaba para la huerta y el consiguiente
abandono de ésta por parte de la comunidad, no podia
tener otro origen que, o se la habian robado, o que en el
sistema de creencias asociado a la fe algo habia fallado;
en cualquier caso, la cuestidn era que el agua que le per-
tenecia al pueblo ya no estaba. Podriamos proponer que
la ruptura social del agua comienza a darse cuando ésta
deja de mantener el criterio economicista de gratuidad
y empieza a asociarse con el criterio de bien escaso que
tiene que ser administrado®.

En este sentido, el modelo general de la industria
del agua, si tomamos como referencia el contexto de
Europa y de Estados Unidos, se ha caracterizado por
una gestioén publica local del servicio de agua, con una
propension a la gestién privada’, lo cual nos esta ofre-
ciendo valiosa informacién del presente y el futuro de
las significaciones econdmicas del agua en Pegalajar.

Ha sido Javier Escalera —junto a Diego Polo, Antonio
Luis Diaz, Antonio Torres, José Liétor y Rafael Cceres-,
quien ha puesto especial énfasis en entender lo ocurrido
en Pegalajar como una cuestién relacionada con la identi-
dad comunitaria de este pueblo en relacién con su cultura
del agua™, asi como en las significaciones' que adquiere
el agua en un contexto cultural determinado. Para estos
autores', fue en el momento en que empezé a faltar el
agua y cuando la charca se secd, cuando afloraron los sen-
timientos con respecto a lo que el sistema suponia para
la vida de la comunidad. Se dio un proceso de reidentifi-
cacién donde el principal catalizador fue la lucha por el
agua, por tener otra vez la charca a rebosar, lo que llevé a
la comunidad a establecer los pardmetros de quiénes eran
y qué tenfan, ademas de una fuerte discusién alrededor
de lo que serfa el propio pueblo en el futuro.

En el entorno del Mediterrdneo se ha llegado a unas
conclusiones muy parecidas, ya que para Cerdefna®, el
agua es el vinculador comunitario y las diferencias y
conflictos sociales por su dominio han marcado todo
un principio de identidad, situacién extrapolable en

" Lépez-Cordero; Real-Duro, 2000, 11-28.

& Véanse los trabajos compilados en Rosenberger, 2003.

9 Matés-Barco, 2013, 26.

10 Escalera-Reyes, 1998, 157-166; 2020, 3388.

1 Jiménez de Madariaga; Delgado-Méndez, 2020, 293-302.

12 Escalera-Reyes; Polo-Aranda; Diaz-Aguilar; Torres-Mufoz; Liétor-Morales,
2004. Escalera-Reyes; Caceres-Feria; Diaz Aguilar, 2013. Escalera-Reyes;
Diaz-Aguilar, 2018, 14-17.

8 Masala, 1991.
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México, en nuestro dnimo de encontrar similitudes
geograficas en una mirada internacional™.

En toda esta antesala, encontramos que los conflic-
tos sirven como elemento desencadenante, eso que los
soci6logos institucionalistas franceses consideraban el
momento dptimo para realizar una investigacidn siste-
matica, al ver con claridad cédmo afloraban elementos
de la cultura ideoldgica y material que estaban soterra-
dos por la cotidianidad. Sin duda que es asi, y el con-
flicto nacido de la falta de agua establecié unas reglas
del juego insospechadas y nuevas, que los actores socia-
les serdn los que hardn mover las fichas, en un tablero
donde destaca la labor realizada por la Asociacién
Fuente de la Reja, entidad que se ha mostrado espe-
cialmente activa en lo que a lucha y establecimiento de
medidas®® para la preservacién del agua se refiere desde
su creacion hasta la actualidad.

El ejercicio de poder del agua,
entre politica y memoria

El agua, como un bien administrado, est4 en la base del
Mediterrdneo, donde las gentes lo han tomado més en
suidea econémica que en su forma moral y politica’®. En
este sentido, encontramos el correlato entre los Touba
de Senegal, con la principal diferencia que establecen
ellos con relacién a los que viven en las ciudades y los
que siguen en el campo es la forma en cémo acceder,
administrar y categorizar el agua'. La asociacién del
agua con lo econdmico es evidente, pero lo interesante
es también que se resuelve de forma politica; el agua
toma la forma de un elemento simbdlico que vale tanto
para medir, como para exponer, teniendo una potente
fuerza social en tanto que puede adquirir un contenido
moral, econémico y politico, donde la sociedad esta-
blece contenidos y categorias de caracter comunitario.
No es sélo un elemento de identificacidn, es, ante todo,
algo que sirve de evocacidn, aun mas cuando lo unimos
a los sistemas hidraulicos, donde la tecnologia refuer-
za y amplia los principios simbdlicos que el agua tiene
por si misma'®. De igual forma, toma relevancia tener en
consideracién la Evaluacién de los Ecosistemas del Mi-
lenio, en tanto se ha interesado en el cémo, en el qué y

14 Burguete-Cal y Mayor, 2001. Von Mentz-Ludberg; Pérez-L6pez, 1996.
5 Polo-Aranda; Quesada-Guzman, 1993, 131-136.

16 Gonzalez-Alcantud, 1998, 199-207.

17 Coulon, 1981.

'8 Bachelard, 1978.
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en el porqué de los vinculos entre el bienestar humano,
la conservacién de los ecosistemas y su uso sostenible,
de manera que se pueda realizar una gestion global de
los sistemas socio-ecoldgicos®.

En una mirada darwinista y depredatoria de la
realidad podrfamos afirmar que si en Pegalajar el eje
fuente-charca-huerta no funciona hoy es porque en el
pasado no funcioné tampoco de la forma tan dichosa
como se planteaba. Sin embargo, no es asi, porque
todo ello se basa en una ldgica simbdlica, caracterizado
en, primero: la gratuidad del agua, entendida como la
puesta en practica de unos elementos que van desde las
creencias en un mas alld que dispone, hasta la imple-
mentacidn de una tecnologia tradicional, segundo: la
fuerza nacida de la voluntad del trabajo, y, tercero: que
todo ello estd regulado en grandes marcos normativos
auto-impuestos comunitariamente. Dicha ldgica, sin
embargo, ha sobrevivido en gran medida, aplicaindose
sobre los nuevos elementos econdmicos y politicos que
viven este contexto, y, por extensidn, a gran parte de
los habitantes del Mediterrdneo: el olivar (como forma
agricola caracteristica para esta zona), la industria de
transformacién (la maquila) y la conformacién de una
sociedad de servicios, principalmente asociados al ocio
y al turismo.

El modelo mas clasico de investigacién propone que
los sistemas hidraulicos se basan en diferentes procedi-
mientos que han de conducir a la captacidn, la distribu-
cién y la acumulacién, un modelo de fuerte influencia
marxista, que se basa en dos ideas que se han visto que-
bradas, como muestra bien el ejemplo de Pegalajar. En
primer lugar, porque el agua es un bien raiz escaso y
asociado en principio a la tierra, a través de los usos
agricolas y més tarde a las formas industriales, y a ter-
ceras partes que como el olivar de regadio o el turismo
no estan ni previstos en el esquema ni funcionan segtiin
principios clasicos de extraccidn, transformacién y dis-
tribucidn; esto es, el uso actual del agua ha terminado
por determinar el resto de la cadena, aunque los esla-
bones fueran anteriores —como ocurre con la agricul-
tura de temporada que se realizaba en la huerta- o ya
estuviera conformada su utilidad. Y, en segundo lugar,
la quiebra ha venido de la mano de los intereses creados
en torno al uso del agua como desarrollo de la comuni-
dad. Estos cambios han hecho que, del modelo clésico
expuesto por ciertos investigadores, como conforma-
dor de los sistemas hidraulicos, sélo haya quedado su

9 Montes; Sala, 2007, 138-141.
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parte mas fisica y material, la ermita en la fuente, la
charca vacfa, el lavadero, las acequias y los bancales de
la huerta. Todo ello sin el agua que es el elemento que
les vincula, que les da sentido y fuerza.

Como en cualquier otro lugar, la relacién con el agua
es de dominio y culturizacidn, lo que en este caso reco-
rre desde la huerta hasta las formas del ocio en el mundo
contemporaneo, pasando por las formas de las creen-
cias o las formas que toman los elementos considerados
como naturales. De hecho, cuando hablamos del agua
no lo hacemos de un elemento que simplemente forme
parte de un paisaje, sino mas bien de cémo se ha mode-
lado la realidad del paisaje en funcién del uso del agua.
La cuestién, consecuentemente, no es que hablemos
de usos tradicionales del agua frente a usos modernos,
sino mds bien del diferente uso urbanistico del espacio
conformado por el paisaje transformado artificialmente
por el agua. Porque el aprovechamiento del agua no se
plantea en la medida que hace sobrevivir a un sistema
tradicional de disfrutarla, sino de revivir los elementos
que aun son visibles de ese sistema. El agua, asi, sélo
es fundamental en la medida que potencia su aprove-
chamiento directo en una economia de mercado, lo que
en Pegalajar entienden como la potenciacién de empre-
sas turisticas o, en su defecto, como exposicién de un
pasado que, aunque reciente, es ya parte de la memoria,
emergiendo el agua como elemento de su esencia local.

En suma, el buen funcionamiento de los ecosistemas
de Espafia y su biodiversidad, asi como su transicién a
la sostenibilidad va a depender de adaptacién del capi-
tal natural para el bienestar de su poblacién, de manera
que el marco socioecondémico y politico de gestién
modulen las interacciones entre la sociedad-ecosistema
y se redefina el papel de la economia en estos actores?.

Conclusiones

“Pegalajar en lucha por su agua” se ha convertido en
el lema del pueblo que, por las razones anteriormente
expuestas, ha terminado por calar en todos los niveles
y gentes de esta localidad. El papel jugado por el Ayun-
tamiento, con sus diferentes concejalias regidas por
partidos de diversa indole politica, con sus consiguien-
tes matices e intereses, ha sido siempre de una cierta
ambigiiedad, dejando que sea la Asociacién nacida de

20 Santos-Martin; Montes, 2013, 7.
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los propios intereses civiles la que se dedique a realizar
las reivindicaciones que potencien el eje fuente-charca-
huerta como catalizador econédmico y ecoldgico. Todo
lo planteado deja claro que la voluntad politica de las
corporaciones municipales es llevar el tema del agua
hacia el regadio del olivar y, a su vez, solucionar el pro-
blema de la charca, potenciando la idea de patrimonio,
lo que se observa como las posibilidades reales del tu-
rismo rural. No se toma el agua como ese simbolo que
es, sino que se toma como la realidad de un pueblo que
estd en lucha por su agua, como se afirma constante-
mente, sin darse cuenta que lo que crea la identidad del
pueblo es la unién en la lucha, no el agua?'.

Segun la idea basada en los criterios de servicios eco-
sistémicos antes mencionados, no son pocos los autores
que ven en el agua més que un recurso un patrimonio,
que incluso observan los mecanismos hidroldgicos
como contenedores fuertes de la cultura. Sin duda que
es asi y es especialmente significativo cuando hablamos
de zonas donde el agua es un recurso escaso que tiene
toda una tradicidn de uso y funcionalidad, caso del pue-
blo de Pegalajar. La discusién sin duda no es esa y los
conflictos por el agua han demostrado que el agua ha
sido la gran excusa para potenciar un olivar extensivo
y una idea patrimonial de las culturas, donde lo impor-
tante no es la gente sino todo aquello que es fuente de
una mas que dudosa economia basada en el turismo o
en el desarrollo intensivo de una agricultura intensiva.
En Pegalajar el agua es el elemento vinculador de todo
ese patrimonio y de las posibilidades de futuro, que, se
afirma, habria que cuidar, guardar y proteger; pero mas
alld del simbolo y de las posibilidades de nostalgia, se
estd hablando del uso en funcién de la economia de ter-
ceros cuando lo que se tendria que reclamar no es que
el agua que sirve para, sino que el agua forma parte del
patrimonio sociocultural de una comunidad.
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water and landscape

/7= AGUAy TERRITORIO

RESUMEN

A lo largo de la historia, el agua ha estado habitada y
protegida por numerosas deidades, producto del imaginario
del ser humano. En las diversas culturas existentes, el agua
ha sido un elemento de la naturaleza muy ligado a la mujer,
por consiguiente, existen numerosas narraciones donde las
protagonistas son espiritus femeninos que se localizan en
arroyos, rios, lagos, pozos, etc. Generalmente, las leyendas
suelen narrar encuentros entre estos genius loci y seres
humanos. A pesar de los kilémetros que separan los paises
europeos y los pertenecientes al Lejano Oriente (Corea,
Chinay Japén), las interacciones que se producen entre seres
de ambos mundos son muy similares, como vestigios de una
posible unidad cultural euroasiatica. Por ello, este estudio
se centra en realizar un andlisis comparativo ecocritico
sobre los encuentros entre espiritus del agua femeninos y
el ser humano, pudiendo asi detectar las similitudes en las
narraciones de ambas culturas.

PALABRAS CLAVE: Espiritus del agua femeninos, Folklore europeo,
Folklore del Lejano Oriente, Ecocritica.

ABSTRACT

Along the history, water has been inhabitated and protected
by uncountable deities, created by the imagination of man.
In fact, in different existing cultures around the world,
water has been related with woman, therefore, there are
many stories in which protagonists are female spirits
located in streams, rivers, lakes or wells. In most cases,
legends usually narrate the meeting between these "Loci"
genius and humans beens. Despite the miles that separate
European countries and those belonging to the Far East
(Korea, China and Japan) the interaction between the two
worlds is very similar, as vestiges of a possible Eurasian
cultural unit. Hence, this project focuses on making a
comparative ecocritical analysis among female water spirits
and human being thus we are able to detect the similarities
in the narratives of both cultures.

KEYWORDS: Female water spirits, European folklore, Far East folkloren,
Ecocriticism.
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Senhoras da agua: analise ecocritica
comparativa dos imaginarios europeus e
asiaticos

RESUMO

Ao longo da histdria, a 4gua tem sido habitada e protegida
por numerosas divindades, produto do imagindrio
humano. Nas diversas culturas existentes, a dgua tem
sido um elemento natural muito associado a mulher,
consequentemente, existem numerosas narrativas onde
as protagonistas sdo espiritos femininos que se localizam
em riachos, rios, lagos, pocos, etc. Geralmente, as lendas
costumam narrar encontros entre esses genius loci e seres
humanos. Apesar dos quilémetros que separam os paises
europeus dos do Extremo Oriente (Coreia, China e Japio), as
interacdes que ocorrem entre seres de ambos os mundos sdo
muito semelhantes, como vestigios de uma possivel unidade
cultural euroasidtica. Por isso, este estudo concentra-se
em realizar uma andlise comparativa ecocritica sobre os
encontros entre espiritos femininos da 4gua e o ser humano,
podendo assim detectar as semelhancas nas narrativas de

ambas as culturas.

PALAVRAS-CHAVE: Espiritos da agua femininos, Folclore europeu,
Folclore do Extremo Oriente, Ecocritica.

Dames de l'eau : Analyse écologique
comparative des imaginaires européens et
asiatiques

RESUME

Tout au long de l'histoire, l'eau a été habitée et protégée
par de nombreuses divinités, fruit de I'imaginaire humain,
Dans les diverses cultures existantes, I'eau a été un élément
naturel trés lié a la femme; par conséquent, il existe de
nombreuses narrations ou les protagonistes sont des esprits
féminins qui se trouvent dans des ruisseaux, des rivieres,
des lacs, des puits, etc. Généralement, les [égendes racontent
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des rencontres entre ces génies locaux et les étres humains.
Malgré leskilometres qui séparent les pays européens de ceux
de I'Extréme-Orient (Corée, Chine et Japon), les interactions
entre les étres des deux mondes sont trés similaires, comme
des vestiges d'une possible unité culturelle eurasiatique.
C'est pourquoi cette étude se concentre sur la réalisation
d'une analyse comparative écocritique des rencontres entre
les esprits de I'eau féminins et les étres humains, afin de
détecter les similitudes dans les récits des deux cultures.

MOTS-CLE: Esprits de I'eau féminins, Folklore européen, Folklore
d'Extréme-Orient, Ecocritique.

Donne dell'acqua: analisi ecocritica
comparativa degli inmaginari europei e
asiatici

SOMMARIO

Nella storia, l'acqua ¢ stata abitata e protetta da numerose
divinita, frutto dell'immaginario umano. Nelle varie culture
esistenti, l'acqua & stata un elemento naturale molto legato
alla donna; di conseguenza, esistono numerose narrazioni
in cui le protagoniste sono spiriti femminili che si trovano in
ruscelli, fiumi, laghi, pozzi, ecc. Generalmente, le leggende
narrano incontri tra questi genius loci e esseri umani.
Nonostante i chilometri che separano i paesi europei da
quelli dell'Estremo Oriente (Corea, Cina e Giappone), le
interazioni tra esseri dei due mondi sono molto simili,
come tracce di una possibile unita culturale euroasiatica.
Per questo motivo, questo studio si concentra nell'eseguire
un'analisi comparativa ecocritica sugli incontri tra spiriti
dell'acqua femminili e I'essere umano, al fine di individuare
le similitudini nelle narrazioni di entrambe le culture.

PAROLE CHIAVE: Spiriti dell'acqua femminili, Folklore europeo, Folklore
dell'Estremo Oriente, Ecocritica.
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Introduccién

El agua ha sido protagonista en multitud de mitos so-
bre la creacién del mundo, demostrando la importan-
cia que tiene tanto para la vida del ser humano como
para el resto de los seres vivos que habitan en la Tierra.
Dicho elemento era percibido como sagrado, pues sin
él, la vida no serfa posible. Por esta razén, las primeras
civilizaciones euroasiaticas se asentaban en localizacio-
nes préximas a rios, lagos, mares o pantanos, y no en
vano el mito de la lucha contra el dragén o serpiente es
propio de las religiones protoindoeuropeas, tradiciones
que han marcado el arquetipo mds adelante extendido
en toda Europa. En concreto, se han demostrado las co-
nexiones orientales de una deidad europea céltica como
Cernnunos, muy similar al denominado proto-Shiva de
Mohenjo Daro, dos mil afios més antiguo y en la India®.

Ademds de entender el agua como fuente de vida,
también se le fue asignando otras propiedades, como
elemento purificador o como umbral al mas alld, es
decir, la muerte. Algo que tenfan en comin la mayo-
ria de las civilizaciones euroasidticas es que mostraban
estas cualidades a través de la diversidad de niimenes
propios de folklores nacionales o regionales. De ahi
la concomitancia de muchos de estos elementos, por
ejemplo, la citada omnipresencia de la serpiente como
mito panmediterrdneo?.

Generalmente, estas cualidades eran demostra-
das por los niimenes a través de las interacciones que
se producian con los humanos y, dependiendo de las
acciones del hombre y de la mujer, podian ser mas o
menos benevolentes. Los espiritus de agua femeninos,
denominados damas de agua en la cultura europea, se
consideran intermediarias entre el mundo de los vivos
y de los muertos en la literatura de origen tradicional,
por lo tanto, eran quienes podian comunicarse con
los seres humanos desde el umbral de la parca y, por
consiguiente, mostraban las citadas cualidades, tanto
positivas como negativas, desde el punto de vista del
ser humano que escuchaba su historia. Por todo ello,
el presente estudio se centra en investigar los diversos
encuentros que se llevan a cabo entre seres de ambos
mundos y averiguar cudles son las causas y las interac-
ciones mds comunes que se establecen. Ademds, se rea-
liza una comparativa entre damas de agua de Europa y
sus relativas del lejano oriente (Corea, China y Japdn)

' Morillo; Pérez, 2004, 19-20.
2 Martos; Martos, 2015, 39, 2.
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para profundizar en las similitudes y diferencias que
pueden existir.

Espiritus femeninos del agua de
Europa occidental y el lejano oriente

En la tradicidn oral europea, los espiritus del agua fe-
meninos son denominados damas de agua. El papel que
desempenan es, principalmente, el de guardiana del
agua o de los posibles tesoros que ésta esconda de even-
tuales intrusos. Dentro del folklore europeo existen in-
numerables referencias a este tipo de criaturas, como
por ejemplo sirenas, encantadas, lavanderas, xanas,
ninfas, virgenes, y un largo etcétera. Algunas poseen un
caracter bondadoso y ayudan a los seres humanos con
los que se cruzan, sin embargo, en ocasiones, debido a
una casuistica diversa, constituyen una amenaza para
la su supervivencia, puesto que somete a hombres y
mujeres a todo tipo de castigos, como consecuencia de
la mala praxis de los mortales.

Las damas del agua pertenecen al folklore europeo,
sin embargo, existen enormes similitudes con otros
espiritus, concretamente con los del continente asia-
tico. Ejemplo de ello son las sirenas, pues como escla-
recen Martos y Martos® “todos los folclores suelen
recoger esta clase de nimenes, ya que representan la
vinculacién primigenia entre la mujer y el principio de
la vida del agua”. En ambas culturas, los espectros de
este elemento de la naturaleza tienen un origen fan-
tasmal proveniente del misterio de la muerte, es decir,
son mujeres cuya muerte escapa a la comprensién de
una sociedad en un contexto determinado, llegando
a considerarlas por ello “malos muertos”, quienes no
descansan en paz. Algunos ejemplos de “malas muer-
tes” son los accidentes, asesinatos o fallecimientos en
edades tempranas*, como es el caso de las Mul gwishin®
en Corea, fantasmas de agua que fallecieron ahoga-
das y que, como aborrecen y sufren la soledad, arras-
tran hasta las profundidades de las aguas a todo aquel
incauto que se acerce demasiado a las orillas, especial-
mente en escenarios nocturnos. Por otro lado, algunos
imaginarios colectivos relativos al agua pueden clasifi-
carse como divinidades tdpicas, es decir, genios acudti-
cos que protegen aguas salvajes (lagos, pantanos, mares

3 Martos y Martos, 2015, 39, 2.
4 Klein, 2004.
5 Tyas, 2018.
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y océanos) y calmadas (como las fuentes), ante posibles
intrusos, como si su hébitat escondiera un tesoro en sf
mismo®.

Cabe resaltar que la diferencia mas notoria entre los
espiritus de agua del lejano oriente y de la Europa occi-
dental reside en los documentos escritos sobre dichas
criaturas. En Occidente disponfan de varios recopila-
dores como Hesiodo u Ovidio, que reescribian e inter-
pretaban los relatos mitoldgicos orales. No obstante,
en paises como China, estas narraciones solo eran
introducidas en pasajes de obras de filosofia y de his-
toria para dar autoridad a determinados argumentos
de toda suerte de finalidades. Por esta razén, los mitos
provenientes de la cultura china se han conservado de
manera fragmentada y difusa a lo largo de la historia.
Este acontecimiento redunda en que no exista una clara
clasificacién de criaturas mitoldgicas, motivo por el que
suelen recopilarse los relatos por temas y motivos, por
ejemplo, los mitos cosmoldgicos, los romanticos, etc.’.
Otro aspecto a tener en cuenta es que cada dinastia tuvo
sus propios dioses y sus propias creencias, provocando
una amplia riqueza mitoldgica y, por consiguiente, un
gran numero de nimenes®. En definitiva, los espiritus
de agua relativos de la cultura china proceden de leyen-
das y mitos que se encuentran aislados y en ocasiones
fragmentados, esto es, que carecen de una clasificacién
clara.

En Corea sucedié algo similar a China. A partir de
la dinastia Goryeo, se impuso la tradicién propia de
Confucio, que consistia en no incluir en los escritos ele-
mentos relacionados con el més alld, como por ejemplo
dioses o espiritus, ya que no se conocian con seguridad
y se buscaba documentar ‘certezas absolutas’ o realida-
des cientificas constatables. Por ello, gran parte de las
narraciones propias de la tradicién oral coreana no han
sobrevivido al paso del tiempo. Ademds, los escritores
que realizaban las recopilaciones redactaban de forma
partidista e interesada, salvaguardando unicamente los
mitos que convenian a la época y contextos en los que
se encontraban’.

Sin embargo, en Japdn si se hallan categorizadas las
diversas criaturas que conforman su folklore literario
tradicional, y uno de los primeros autores en llevar a
cabo esta funcidn fue Lafcadio Hearn, que, gracias a su
mujer de origen nipdn, quien le contd las historias sobre

6 Martos; Martos, 2013, 36, 71-91.
7 Birrell, 2005.

& Tapia, 2020.

° Ojeda; Hidalgo, 2007.
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espiritus japoneses, comenzé a recopilarlas y estudiar-
las. Hay diversos grupos como son los oni, yurei, etc.,
pero nos vamos a centrar en las yokai, puesto que pue-
den considerarse las equivalentes asidticas del arque-
tipo occidental de las damas de agua. Estas criaturas
pueden clasificarse como monstruos, espiritus, fan-
tasmas o deidades de orden inferior, pero debido a su
naturaleza en ocasiones mutable y en todo momento
envuelta en un halo de incégnitas, resulta complicado
determinar su apariencia de manera especifica. Ade-
mads, se dice que, si se define un yokai, pierde su miste-
rio y, por consiguiente, deja de ser un yokai®®.

Encuentros entre humanos y espiritus de
agua femeninos

Debido al temor inherente a la idea de muerte en las
sociedades humanas a lo largo de la historia, son recu-
rrentes las tradiciones e imaginarios colectivos en los
que surgen arquetipos que pueden comunicarse con los
difuntos, con el objetivo ultimo de hallar consuelo en
la muerta propia o de seres queridos. No obstante, en
una gran mayoria de ocasiones, el hecho de que pueda
aparecer un espectro o fantasma genera terror, pues se
considera que conforman una minoria los espiritus que
son apacibles y que Unicamente quieren comunicarse.
Generalmente suelen presentarse para vengarse, por
ejemplo para denunciar al asesino de un crimen, casti-
gar a quien les haya podido generar algin tipo de dolor
0 para subsanar deudas que el propio fantasma habia
contraido en vida. Estas emociones experimentadas por
el ser humano se asocian un temor intenso, generando
en ocasiones fobias como la talasofobia, que consiste en
un miedo excesivo a las profundidades del agua y lo que
en ella puede habitar.”

A pesar del temor que produce un encuentro con
este tipo de criaturas en la literatura de origen tradicio-
nal, también existen historias en las que dichos seres
pueden aparecerse en beneficio del ser humano. Un
claro ejemplo lo constituyen tramas en las que criatu-
ras asociadas al agua surgen para aconsejar a las per-
sonas lo que deben hacer y que asi puedan ir por buen
camino u ofrecerles tesoros como recompensa de una
buena accién?2.

9 Howard, 2011.
" Klein, 2004.
2 Martos, 2012, 22, 23, 37-56.
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Hay que sefalar que, si se analizan los multiples
encuentros que pueden producirse entre el ser humano
y los espiritus femeninos del agua en la literatura de
origen tradicional, algunos de los mds comunes se coin-
ciden con catéstrofes naturales (inundaciones, tormen-
tas de nieve), con la bisqueda de tesoros ocultos en las
profundidades del agua, con advertencias a mortales de
ciertos acontecimientos o con romances entre seres de
los dos mundos.

Por ultimo, la imagen con la que se muestran estos
espiritus no es siempre la misma y este hecho llega a
generar diversas sensaciones en los protagonistas de
las diferentes historias en las que se da esta metamor-
fosis. En la cultura occidental es muy comin que se sue-
lan presentar como figuras bellas, esbeltas y con largos
cabellos®. Sin embargo, en oriente, algunas poseen una
imagen mucho mds siniestra®, puesto que aparecen
con cabellos mojados y deformaciones en el rostro.

a) Fenémenos naturales: inundaciones,
tormentas de nieve

Las leyendas de inundaciones, generalmente, presentan
causas relacionadas con la impiedad, més concretamen-
te, relativas a violaciones de las reglas de hospitalidad/
caridad. Generalmente, este tipo de leyendas suelen
seguir la siguiente estructura: prueba/prohibicién +
transgresion del tabu + castigo®. En otras palabras, un
ser superior se presenta de incdgnito y pone a prueba
a una determinada sociedad. Pero debido a la falta de
caridad presentada por los habitantes, estos son casti-
gados. A continuacidn, se muestran dos leyendas que
siguen la citada estructura.

En primer lugar, la leyenda del lago de Donifios*®, del
que se dice que donde hoy estd el lago, habia una venta.
Un dfa, aparecid en la puerta de la venta una mendiga
con un nifio en brazos (prueba). El duefio ordend que se
le entregase pan, pero las tres veces salié un pan muy
grande. Este hecho hizo que el dueo se enfadase y la
echd (transgresién del tabd). Sin embargo, una criada le
dio su propio pan y la mendiga le avisé de que se fuera
de la venta. En ese instante, la mendiga se transformé
en la virgen y, segundos después, la venta desaparecié
quedando sumergida en un lago (castigo).

3 Graves, 1983.

4 Davisson, 2015.

5 Martos, 2012, 22, 23, 37-56.
16 Garcia de Diego, 1958.
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En segundo lugar, una leyenda china que comienza
narrando la desesperacién de una viejecita que reco-
rre las calles de una ciudad pidiendo ayuda (prueba),
pero nadie la socorre (transgresién del tabu). En ese
instante, una mujer junto con su hijo la recogen y la
incorporan dentro de la familia como “abuela”. Un dia,
la “abuela” construye un barco y le dice al nifio que
cuando las calles se inunden, suba junto con su madre a
ese barco, ademas le sefiala que salve a los animales que
se vaya encontrando, pero no a los hombres (castigo).
Un tiempo después, se predijo lo dicho por la “abuela”
y al subir al barco, se percatan de que también hay una
olla con perlas preciosas. Durante el trayecto, recogen
a los animales que van encontrando, pero finalmente,
también a un hombre. Una vez alejados de la tempes-
tad, el hombre, sucumbido por la codicia, acusa a la
mujer y al nifio de robarles las perlas. A pesar de ello,
el juez recibe una carta donde un espiritu celestial le
delata la verdad: “me transformé en una pobre abuela
y fui acogida por esa familia. Como agradecimiento, les
regalé un barco y unas perlas” 7.

En ocasiones, las tempestades avisan de que algo
negativo va a ocurrir, como las tormentas de nieve,
sefial de que puede aparecerse la dama de la nieve,
quien no tiene piedad y puede acabar con la vida de un
hombre como castigo por un mal comportamiento. Por
ejemplo, en algunos pueblos eslavos existia la leyenda
de una mujer llamada Sgroya, a la cual se la conocia
como la dama de la nieve. El calificativo “nieve” no
aludia a su rostro, se debia a que aparecia en las frias
rutas de caminantes y jinetes ofreciéndoles su amor.
Era practicamente irresistible, por consiguiente, era
complicado rechazar su peticién. Una vez despertado el
interés de sus victimas, ella se volvia gélida, paralizan-
doles el corazdn, incluso, eventualmente, mutilaba a su
amante sin piedad. En ocasiones, no le provocaba a sus
victimas ningtin dolor fisico, solo se limitaba a enamo-
rarlos y luego los abandonaba®.

En Japdn existe una historia muy famosa popula-
rizada por Lafcadio Hearn, denominada Yuki-Onna
(mujer de las nieves). Una tarde fria de invierno, dos
lefiadores llamados Mosaku y Minokichi caminaban
direccién a su casa por el bosque, pero son alcanzados
por una fuerte tormenta de nieve y deciden pasar la
noche en una pequena cabafia al lado del rio. Mientras
dormian, aparece Yuki-Onna, quien acaba con la vida

' Vidal, 1942, 3.
'8 Jiménez, 2021, 472, 43-53.
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del viejo Mosaku, sin embargo, deja vivir a Minokichi
con una condicidn, que nunca le cuente a nadie lo que
ha visto. Al afio siguiente Minokichi conoce a una her-
mosa chica llamada O-Yuki, con la que se casa y for-
man una familia. Una noche, mientras O-Yuki cosfa a
la luz de la ldmpara de papel, mientras Minokichi la
observaba, le comenté que le recordaba a algo extrafio
que ocurrié cuando tenfa dieciocho afios, pues vio una
mujer tan blanca y hermosa como ella. En ese instante,
O-Yuki dejé caer su costura, se levantd y le reveld su
verdadera identidad, ella era Yuki-Onna. Desde enton-
ces, Minokichi nunca la volvié a ver mas®. Resaltar que
Lafcadio muestra en esta leyenda a una mujer bella a la
vez que aterradora.

Comparando ambas versiones, podemos observar
varias similitudes. En primer lugar, son espiritus de
mujeres que han fallecido en la nieve, por ello, aparecen
en noches frias y blancas®. Ademas, su belleza es algo
que las caracteriza, con el objetivo de llamar la atencién
de futuras victimas. En segundo lugar, sus victimas son
siempre hombres, nunca mujeres. La causa de esta elec-
cidn, segin la leyenda contada en Ucrania, es que esta
deidad femenina castiga la conducta de los hombres
infieles u otras acciones indebidas. Ademds, la forma
de efectuar la venganza es asesinandolos o hacerles que
se enamoren locamente de ella, para luego abandonar-
los, llevandolos asf a la locura. Todo ello, contemplado
desde una légica heteropatriarcal tradicional.

b) Tesoros ocultos

Existen leyendas en las que las interacciones entre el
mundo humano y el mas alla se producen a través de
un objeto. Si se encuentra dicho objeto, la persona sera
premiada y el espiritu femenino que es presa de una
maldicidn, serd liberada. Sin embargo, si no se atrapa, el
protagonista serd castigado. Para lograr dicho objetivo,
el ser humano ha de enfrentarse a una o varias pruebas
propuestas por el espiritu del agua. Por lo tanto, las ci-
tadas leyendas presentan la siguiente estructura: obje-
to + desafio + premio o castigo.

Un claro ejemplo lo conforman algunas leyendas
extremefias en las que se cuenta que cuando un viajero
o un pastor se han acercado a beber agua de una fuente,
ven relucir una cadena de oro (objeto). Sorprendidos
por el hallazgo, comienzan a tirar para hacerse con la

alhaja. No obstante, al no encontrarle fin, toman la ini-
ciativa de cortarla (desafio). En ese instante, escuchan
una voz, que procede del fondo del agua, que repro-
cha la accidn realizada, ya que tendra que permanecer
encantada de por vida y tampoco podra recompensar al
hombre (castigo) 2.

En la cultura oriental destaca una narracién shinto
recogida por el escritor Lafcadio Hearn (1850-1904)
titulada La doncella del espejo, donde un sacerdote pide
ayuda para reconstruir un altar que habia sido destruido
en su templo. Mientras, cambia de residencia y se tras-
lada junto con su familia a otra casa. Al poco tiempo,
se produce una enorme sequia que provocé que todas
las aguas de la comarca quedaran vacias menos una, la
fuente que se encontraba en la casa del sacerdote. Un
dfa, mientras cogfa agua, vio en ella a una mujer her-
mosa con un espejo (objeto) en la mano y se quedé
impregnado con su belleza, lo que provocé que casi se
cayera al pozo. En la mitad de la noche alguien golpeé
la puerta de su casa y cuando abrié se dio cuenta de que
era la hermosa joven de la fuente. La chica le cuenta
que se encuentra esclavizada dentro del pozo y que un
dragdn la obliga a seducir a los hombres a través de su
belleza para que se caigan al pozo y asi el dragén los
utilice como fuente de alimento. Por dltimo, le pide que
por favor la saque de ahi. El sacerdote, tras esta conver-
sacién, toma la iniciativa de salvarla y manda limpiar
el pozo, pero para su sorpresa, no ve a nadie, solo un
espejo (desafio). De repente, el espejo le comienza a
hablar, le dice que la entregue al Shogun y le advierte
que salga de esa casa, pues serd destruida (desafio). El
sacerdote cumple su parte y entrega el objeto al Sho-
gun. Como recompensa, le premia con una gran canti-
dad de dinero para que construya su templo (premio) 22,

¢) Funcion oracular

A lo largo de los siglos, al agua se le ha otorgado una
funcién oracular, esto es, la capacidad de predecir el
futuro. Dicha capacidad provoca el surgimiento de his-
torias sobre espiritus de agua con esos mismos atribu-
tos, pues estas criaturas son personificaciones dl agua
en si misma y, por este motivo, se le atribuyen sus ca-
racteristicas. En la literatura de origen tradicional, los
espectros/espiritus asociados al agua se lamentan de
eventos ocurridos y alertan a los mortales de ciertos

19 Makino, 1991, 28, 3, 234-244.
2 Smith, 2018.
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2 Rodriguez, 2015, 400, 47-61.
22 Requena, 2009, 8, 2.
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acontecimientos. Generalmente, se trata espiritus de
mujeres que custodian las aguas y que son acompa-
fiadas de un sonido caracteristico, con el fin de hacer
notoria su presencia®. Cabe afiadir que los genios acua-
ticos que pueden profetizar, suelen provocar a quienes
los observan sensaciones de miedo, respeto y exalta-
cidn, entre otras.

Dentro del folklore europeo, una de las damas blan-
cas mdas extendidas por todo el continente (Espafia,
Irlanda, Portugal, Cerdefia...) son las lavanderas noc-
turnas. Suelen aparecer por las noches en la orilla de
los arroyos o lavaderos de piedra limpiando la ropa
y, en ocasiones, piden ayuda para escurrir la ropa. El
Unico sonido que las acompatia es el de las palas sobre
el agua. Se dice que hay varias causas para estas apari-
ciones fantasmagdricas, como por ejemplo la condena
por haber realizado algo impropio o pérdida de algin
hijo. Por tltimo, son criaturas que suelen asociarse a los
malos presagios e incluso a la muerte. Por ejemplo, en
Irlanda, si se ve a una lavandera con una ropa ensan-
grentada entre las manos alrededor de las batallas, se
dice que estd anunciando la muerte?. Similares a las
lavanderas son las banshee, quienes se aparecen a las
personas para anunciar la muerte a través de sus gri-
tos o llantos terrorificos. Se dice que son espiritus que
regresan entre los muertos para acosar a las familias
que poseen un alto linaje. A veces se presentan como
mujeres jévenes y guapas, sin embargo, otras veces se
muestran como unas ancianas horribles®.

En el folklore nipdn, un espiritu que aparece en las
noches lluviosas cerca de los rios es denominada Uba-
gabi (anciana de fuego). Existe una leyenda donde se
narra la historia de una anciana que robaba aceite del
templo Hiraoka, que finalmente se suicida en el pan-
tano, pero se convierte en fuego como castigo ante ese
crimen. Ademas, se dice que si se visualiza una Ubagabi,
la muerte vendra de forma inminente?.

Los tres espectros que se han elegido presagian la
muerte, ya sea de un familiar o de la propia persona que
la ve o la escucha. Otra caracteristica similar a destacar
es que Ubagabi y las lavanderas tienen ese aspecto tras
realizar un acto inapropiado. Por otro lado, Ubagabi se
muestra con un rostro anciano, como sucede en oca-
siones con las Banshee. La diferencia mdas notoria entre
la narracién oriental y ambas historias occidentales

23 Martos; Martos, 2015, 39, 2.

24 Martos; Martos, 2017, 19, 39, 6-18.

25 Alamo; Bonachera, 2016, 25, 297-324.
% Toriyama, 2014.
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contadas (lavanderas y banshee), es el protagonismo
que se le otorga al fuego en el rostro de Ubagabi, ya que
las occidentales que poseen esta funcién suelen desta-
car por una apariencia mas oscura y himeda.

d) Romances entre seres de los dos mundos

Resulta profundamente complicado alcanzar la morada
de espiritus femeninos asociados al agua. No obstante,
existen historias en las que dichos seres se enamoran
intensamente de un ser humano, tanto que le ofrecen
vivir con ellas para siempre en un palacio de cristal,
situado en el fondo de las aguas. En los Pirineos, con-
cretamente en el lago Lands, se dice que habitan unas
damas de agua que tienen una reina que se enamoré
perdidamente de un joven francés. Un dfa, ella le ofre-
cié que se casaran en su palacio de cristal bajo el lago,
pero con una condicién, que durante el recorrido no
podia mirar hacia atrés, ya que si no se convertiria en
piedra y ella quedaria prisionera de esas heladas aguas.
Finalmente, el joven incumplié el requisito y cayeron
presos en la maldicidn. Sin embargo, hay otra versién
donde si logra alcanzar la morada del espiritu, pero de-
bido a la aforanza sentida por todo lo que habia dejado
atrés, decide volver a tierra firme, pero antes de su re-
greso, la reina le da grandes riquezas?”.

En Japdn existe una leyenda muy similar denomi-
nada Urashima Tard. Narra la historia de una tortuga
(espiritu femenino en forma de animal) que lleva a su
palacio, situado en el fondo del mar, al pescador que le
salvé la vida. Pero debido a la nostalgia que tenfa de lo
que habia dejado atrds, le pidié finalmente volver a la
tierra. La tortuga-princesa le deja marchar y le da una
caja que no debe abrir. Cuando llega a la superficie, se
da cuenta de que todo ha cambiado. Esto es debido a
que el tiempo transcurrido bajo el agua era equivalente
a tres siglos en la tierra. Finalmente, decide abrir la
caja, lo que conlleva a envejecer rapidamente y falle-
cer®. Esta leyenda tiene rasgos de las dos versiones del
lago Lands. En primer lugar, como esta tan enamorada
del joven pescador, le otorga esa caja para que no sufra
tras salir del palacio, ya que como sefialaba Bataller,
una vez que se estd en el palacio marino es préctica-
mente imposible alcanzar la superficie. Por lo tanto, ese
regalo tiene el mismo fin que las riquezas otorgadas por
la reina en Lands, hacer la vida mas facil al hombre. Sin

2 Bataller, 2020, 23, 7-23.
28 Garcia, 2018, 16, 11-130.

ISSN 2340-8472 - ISSNe 2340-7743 - DOI 10.17561/at.27.7910

39


https://doi.org/10.17561/at.27.7910

40

Beatriz Duran Gonzélez; Alejandro del Pino Tortonda; Estibaliz Barriga Galeano

embargo, transgrede la prohibicién de abrir la caja, lo
que conlleva su muerte. Esto ocurre también en la pri-
mera versidn del lago Lands, donde incumple la prohi-
bicién y acaba finalmente con su vida.

Otro tema muy comun en el folklore son las narra-
ciones sobre amores prohibidos, donde ambos protago-
nistas son humanos que se quieren, pero la joven acaba
falleciendo de forma repentina y se convierte en un
espiritu de agua. Una leyenda contada en la localidad
murciana de Moratalla concuerda con esta categoria:
hace muchos afos, durante la época visigoda, la prin-
cesa Ordelina rompié su promesa de matrimonio con
el noble Sigiberto para casarse con su mayor enemigo,
Hiliberto. Pero en la vispera de la noche de San Juan,
Ordelina murié inesperadamente. Debido a la promesa
incumplida de la princesa, fue condenada a vagar su
alma cada noche de San Juan para peinarse su larga
melena en el arroyo de Benamor®.

Viajando hacia el folklore japonés, Smith*® narra tres
leyendas que se ajustan a la tematica de amores prohi-
bidos. La primera historia ocurre en la bahia de Sagami,
donde un pescador llamado Shinsaku le pide matri-
monio a la chica més bella de la isla, O-cho. Cuando la
poblacién se enterd, los hombres se llevaron una gran
desilusién y desaparecié la paz que reinaba en la isla.
Finalmente, Shinsaku y O-cho decidieron no casarse
entre ellos, pero tampoco con nadie mds, para que la
calma volviera. Sin embargo, los hombres seguian dis-
cutiendo. Este acontecimiento llevé a O-cho a arrojarse
al mar durante una noche lluviosa. Desde entonces,
cada 10 de junio, fecha de su fallecimiento, siempre
llueve y la poblacién cree que el espiritu de O-cho vaga
por las calles.

Las dos historias narradas a continuacién tienen una
caracteristica no aparecida en las leyendas anteriores y
es que, para que se terminen los males ocasionados por
los espiritus de las mujeres ahogadas, se deben realizar
ofrendas. La primera historia comienza con la peticién
de ayuda de O-Komé a su hermano para que le ayude
con el divorcio, ya que por las noches su hija y ella
ven a un espiritu vestida de blanco y mojada que pide
auxilio, pero su marido no les cree, por consiguiente,
no quiere dejar la casa. De repente aparecié la abuela
de su marido y comenzé a decir que ese espiritu era de
una chica joven llamada O-Sumi que se enamoré per-
didamente del abuelo, es decir, de su marido. Un dfa,
O-Sumi estaba cerca del estanque de la casa y la abuela

2 Rodriguez, 2015, 400, 47-61.
3 Smith, 2018.
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la golped con crueldad hasta poner fin a la vida de la
chica. Hace unos dias se cumplié el aniversario de su
fallecimiento y pidié a la familia que rezaran por ella
para no volverla a ver mas.

La segunda historia ocurre en Corea, donde una chica
se va en el barco de su amante a recoger algas de una
roca. De repente, sopld una fuerte rafaga de viento y el
mar comenzd a revolverse. La mujer intentd con ansia
agarrarse a la roca, pero finalmente, acabé falleciendo.
Desde entonces los pescadores no tenfan buena pesca.
Una noche, mientras un anciano dormia, se le aparecié el
espiritu de la doncella y le comenté que, para apaciguar
suagravio por haber fallecido soltera, debfan construir un
santuario. A la manana siguiente, los aldeanos llevaron a
cabo la peticién de la mujer y a partir de ese instante, se
comenzaron a realizar buenas capturas de peces, debido
a que el espiritu de la chica logré descansar .,

En las cuatro historias de amores prohibidos, las
mujeres acaban falleciendo. Este acontecimiento hace
que nunca se lleguen a casar con la persona que real-
mente aman y, a causa de esa infelicidad que poseen por
dentro, no descansan en paz y se convierten en espiri-
tus que vagan por las masas de agua donde se ahogaron.

Conclusiones

A pesar de los distancias que separan ambas culturas,
puede afirmarse que las leyendas sobre el agua en am-
bos casos comparten tematicas y estructuras similares.
Una de las causas de la existencia de tales similitudes es
sefialada por Mariolakos et al.’?, quienes destacan que,
alolargo de la historia, la sociedad ha ido creando mul-
tiples imaginarios fantasticos con el fin de ofrecer una
justificacién a los fenémenos naturales que les resulta-
ban inexplicables. Las narraciones de origen tradicional
analizadas muestran cualidades y atributos que socie-
dades distantes han otorgado a las aguas con las que
interactuaban para sobrevivir. Dichas cualidades eran
trasferidas a los niimenes que protagonizaban o copro-
tagonizaban las historias con las que intentaban expli-
car el mundo que les rodeaba. Por ejemplo, la funcién
oracular que puede apreciarse en las historias sobre las
lavanderas®, las banshee* y Ubagabi.*

31 Pérez, et al., 2020, 32.

32 Mariolakos et al., 2006, 213, 141-146.
3 Martos; Martos, 2017, 19, 39, 6-18.

% Alamo; Bonachera, 2016, 25, 297-324.
% Toriyama, 2014.
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Cabe senalar que las acciones de los citados espiritus
de agua podian reflejar actitudes humanas, sus miedos
mds primarios o verdaderas advertencias en formato
de historia inclusive. Por este motivo, algunas leyendas
tenian la finalidad de proteger a la sociedad de eventos
o acciones potencialmente peligrosas y otras eran pro-
ducto de un afdn didactico o moralizante.

Las leyendas de origen tradicional, en las citadas cul-
turas, contenfan premios y castigos. Los castigos mads
comunes empleados por los espectros femeninos de las
aguas son las catédstrofes naturales, como es el caso de
las inundaciones, las tormentas de nieve, la sequia y
las lluvias torrenciales. Concretamente, las tormentas
de nieve se explican con la aparicién de la dama de la
nieve o Yuki-onna, producto de una mala actitud de los
hombres hacia su pareja sentimental, mientras que las
inundaciones de pueblos al completo son causadas por
una falta de solidaridad por parte de los seres huma-
nos que habitan en ellos. Otra sancién muy comin es
la negacién de la entrega de una recompensa, como es
el caso de la leyenda contada por Rodriguez *¢, sobre
el pastor que se queda sin la recompensa que le iba a
otorgar la dama de agua debido a su poca paciencia,
por sacando el collar encontrado en la fuente. Por otro
lado, también es frecuente transformarse en un espi-
ritu ambulante durante la eternidad como una condena
que se repite en el imaginario colectivo de las culturas
estudiadas. Algunos ejemplos los constituyen la Orde-
lina, por no casarse con el hombre que le habia pedido
la mano; Ubagabi, por robar en un templo®’; y O-Shumi,
por la intromisién en la relacién amorosa de dos per-
sonas’®, Para concluir, otro castigo es simplemente la
muerte, tal y como les ocurre a algunas de las victimas
de Sgroya, la dama de la nieve de los pueblos eslavos®.

Por el contrario, los premios mds frecuentes en este
tipo de leyendas de origen tradicional son las riquezas,
materializadas en valiosos objetos u oro, como es el
caso de la leyenda titulada La doncella del espejo, donde
un sacerdote recibe riquezas para construir su templo,
Esta segunda narracién también cumple con otro pre-
mio muy comun otorgado por este tipo de espiritus, la
salvacién ante la muerte, ya que el resto de la civiliza-
cién acabé muriendo en la inundacién exceptuando
ellos dos. Por ultimo, otra compensacién frecuente es

% Rodriguez, 2015, 400, 47-61.
37 Toriyama, 2014.

3 Smith, 2018.

3 Jiménez, 2021, 472, 43-53.
40 Requena, 2009, 8, 2.
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disfrutar de un amor correspondido, como es el caso
de Urashima Tard, que pudo vivir con su amada mujer-
tortuga en su palacio bajo el agua* o la segunda versién
del Lago Lands™.

En ocasiones, antes de tomar una decisién sobre si
castigar o premiar al ser humano, es sometido a una
prueba y, si logra superarla, podré ser recompensado,
si no es asi, caerd sobre esa persona una sancién. El
ejemplo mds claro lo conforma la historia narrada por
Vidal®, debido a que la mujer y el nifio que socorrie-
ron a la anciana fueron premiados con perlas, mientras
que el resto de la poblacién sufrié una gran inunda-
cién, Otra leyenda que cumple esta caracteristica es la
relatada por Bataller, cuya prueba consiste en no mirar
para atrds mientras el hombre se dirige hacia el palacio
submarino de la dama de agua.

No obstante, en algunas ocasiones el comporta-
miento del hombre no es el detonante, sino que el espi-
ritu del agua acttia por interés propio, como es el caso
de las mencionadas Mul gwishin en Corea, puesto que
atacan a todo aquel que se introduzca en el agua, sin
hacer discriminacién de nadie.

En definitiva, desde un punto de vista antropolé-
gico y literario, pueden establecerse vinculos entre los
ndmenes de la cultura occidental europea y la oriental,
pues a pesar de las barreras que hayan podido existir
histéricamente entre ambas culturas, las comunida-
des ancestrales percibian de forma similar el agua y le
atribufan las mismas caracteristicas a los seres que pro-
tagonizaban o coprotagonizaban sus historias tradicio-
nales. En este sentido, ambas generaron a través de la
oralidad toda suerte de seres fantdsticos con patrones y
habilidades con diversos paralelismos. Asi, las damas de
agua, yokai, espiritus o fantasmas, se revelan y reivindi-
can como un simbolo transcultural que prevalece en las
tradiciones orales y que en muchas ocasiones inspira la
cultura popular contemporanea.
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RESUMEN

El articulo aborda el estudio de los numina aquae (en sus
diversos aspectos: genio, animal, monstruo, serpiente,
ninfa..) desde la perspectiva de la hermenéutica y la
prosopografia, con el fin de establecer patrones recurrentes
en textos de distintos folklores, mitologfas o literaturas
que presentan una afinidad temética o estructural con el
eco-gbtico. En particular, se aplican aproximaciones de
la ecocritica y con especial atencién a los ecosimbolismos
y a la dualidad o bidireccionalidad de los espiritus de la
naturaleza. También se analiza la proyeccién de estos
repertorios sobre la narrativa ecogética de filiacién literaria
y la que se ha trasladado a través del cine y otros canales
medidticos. La figura de la ninfa, en toda su multiplicidad y
avatares, es abordada como estudio de casos. Se subraya el
papel fundamental de conceptos como ecofobia y topofobia
/topofilia, como sesgos del paisaje, y la consiguiente
impronta en la actuacién y prosopografia de los seres de
agua, concebidos a menudo como espiritus guardianes y
representados de forma monstruosa.

PALABRAS CLAVE: Genios del agua, Dualidad, Eco-gético, Horror
folcldrico, Ecofobia.

ABSTRACT

This article deals with the study of the numina aquae (in their
various aspects: genius, animal, monster, snake, nymph...)
from the perspective of hermeneutics and prosopography,
in order to establish recurring patterns in texts of different
folklores, mythologies or literatures that present a thematic
or structural affinity with the eco-gothic. In particular,
ecocriticism approaches are applied with special attention
to ecosymbolisms and the duality or bidirectionality of
nature spirits. The projection of these repertoires on the
eco-gothic narrative of literary affiliation and that which
has been transferred through cinema and other media
channels is also analyzed. The figure of the nymph, in all
its multiplicity and avatars, is approached as a case study.
The fundamental role of concepts such as ecophobia and
topophobia/topophilia, as biases of the landscape, and the
consequent imprint on the performance and prosopography
of water beings, often conceived as guardian spirits and
represented in a monstrous way, are highlighted.

Keywords: Water spirits, Duality, Eco-gothic, Folk horror, Ecophobia.
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Imaginarios da floresta e espiritos da dgua.
Leituras duplas e ecogoticas

RESUMO

0 artigo aborda o estudo dos numina aquae (em seus diversos
aspectos, génio, animal, monstro, cobra, ninfa..) sob a
perspectiva da hermenéutica e da prosopografia, a fim de
estabelecer padrdes recorrentes em textos de diferentes
folklores, mitologias ou literaturas que apresentam afinidade
temdtica ou estrutural com o ecogdtico. Em particular, as
abordagens da ecocritica sdo aplicadas com especial atencio
aos ecossimbolismos e a dualidade ou bidirecionalidade
dos espiritos da natureza. Também ¢ analisada a projecdo
desses repertdrios na narrativa ecogdtica de filiagdo
literaria e aquela que foi transferida através do cinema e
de outros canais de midia. A figura da ninfa, em toda a sua
multiplicidade e avatares, é abordada como estudo de caso.
Destaca-se o papel fundamental de conceitos como ecofobia
e topofobia/topofilia, como preconceitos da paisagem, e a
consequente marca na “performance” e na prosopografia
dos seres aquaticos, muitas vezes concebidos como espiritos
guardiBes e representados de forma monstruosa.

PALAVRAS-CHAVE: Espiritos da 4gua, Dualidade, Ecogético, Terror
popular, Ecofobia.

Imaginaires du forét et esprits de I'eau.
Lectures doubles et écogotiques

RESUME

Larticle aborde I’étude des numina aquae (sous leur différents
aspects: génie, animal, monstre, serpent, nymphe...) du point
de vue de I’herméneutique et de la prosopographie, afin
d’établir desschémasrécurrents dans des textes de différents
folklores, mythologies ou literatures qui présentent une
affinité thématique ou structurelle avec I’éco-gothique. En
particulier, les approches écocritiques sont appliquées avec
une attention particuliére aux écosymbolismes et ala dualité
ou bidirectionnalité des esprits de la nature. La projection
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de ces répertoires sur le récit éco-gothique de I’affiliation
littéraire et celui qui a été transféré a travers le cinéma et
d’autres canaux médiatiques est également analysée. La
figure de lanymphe, dans toute sa multiplicité et ses avatars,
est abordée comme un cas d’étude. Le réle fondamental de
concepts tels que I’écophobie et la topophobie/topophilie, en
tant que biais du paysage, et I'empreinte qui en résulte sur
la performance et la prosopographie des étres aquatiques,
souvent congus comme des esprits gardiens et représentés
de maniére monstrueuse, sont mis en évidence.

MOTS-CLE: Esprits de I'eau, Dualité, Ecogothique, Horreur populaire,
Ecophobie.

Immaginari della foresta e spiriti dellacqua.
Letture doppie ed ecogotiche

SOMMARIO

Larticolo affronta lo studio dei numina aquae (nei loro vari
aspetti: genio, animale, mostro, serpente, ninfa...) dal punto
di vista dell'ermeneutica e della prosopografia, al fine
di stabilire modelli ricorrenti in testi di diversi folklore,
mitologfa o letterature che presentano un'affinita tematica
o strutturale con l'eco-gotico. In particolare, gli approcci di
ecocriticismo vengono applicati con particolare attenzione
agli ecosimbolismi e alla dualita o bidirezionalita degli
spiriti della natura. Viene inoltre analizzata la proiezione di
questi repertori sulla narrativa eco-gotica di appartenenza
letteraria e quella trasferita attraverso il cinema e altri
canali mediatici. La figura della ninfa, in tutta la sua
molteplicita e i suoi avatar, viene affrontata come caso di
studio. Viene evidenziato il ruolo fondamentale di concetti
come ecofobia e topofobia/topofilia, come pregiudizi del
paesaggio, e la conseguente impronta sulla “performance”
e sulla prosopografia degli esseri acquatici, spesso concepiti
come spiriti guardiani e rappresentati in modo mostruoso.

PAROLE CHIAVE: Spiriti dell'acqua, Dualita, Ecogotico, Horror popolare,
Ecofobia.
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Introduccién

El nexo entre los seres imaginarios de los bosques y las
aguas es su funcién tutelar, de proteccién de un enclave
territorial sacralizado. Las ecoficciones presentan so-
bre todo senales luminicas y actsticas que acompafian
a las epifanias, de modo que crean lugares de memoria,
no sélo por los lugares en si (por ejemplo, manantiales)
sino por los prodigios asociados a tales sitios, ya sean ri-
beras, puentes, cuevas o fuentes. Los numina aquae o los
genios silvestres se comportan de forma dual y bidirec-
cional, es decir, son tanto positivos como negativos en
su relacién con los seres humanos, se orientan tanto a
la parte positiva (curacién, fertilidad, tesoros...) como a
una dimensidn negativa, relativa a un castigo, amenaza
o incluso la muerte.

En relacidn con la naturaleza del eco-gético, hay dos
tendencias acusadas:

a) Las de quienes circunscriben estos textos y creacio-
nes audiovisuales a una continuacién de la novela
gética que surgid en Inglaterra en el tltimo tercio
del s. XVIII, en conexién con el Romanticismo.

b) La de quienes consideramos que, més que un género
con sus convenciones, el ecogético hay que enten-
derlo como una actitud o inclinacién, particular-
mente hacia lo que Estok' ha denominado ecofobia.
Se trata en efecto de un miedo, inquietud o incluso
pénico, que ha generado por ejemplo la talasofobia o
aversion al mar, segun Tuan?, a quien debemos ade-
mas los conceptos de topofilia/topofobia para indicar
lo que en el folklore se suele denominar lugares feé-
ricos 0 encantados vs. lugares malditos.

Es lugar comun retratar a las ninfas como niimenes
de los arroyos, fuentes y otros cursos de aguas, los cua-
les tutelan de modo territorial y donde cantan y bailan,
y son el correlato femenino de los dioses-rio, con quie-
nes a menudo llegan a casarse. Ahora bien, frente a esta
visién “placida y bucélica” de este mundo feérico, cabe
subrayar otras descripciones e historias de ninfas que
nos muestran este otro lado més oscuro, lo que Parker
llama la dark ecology®, y nos ofrecen de ellas y de su hdbi-
tat una imagen mas compleja. A titulo ilustrativo, tene-
mos el famoso pasaje de La Odisea (libro XIII, versos102
a 112) de la cueva de las ninfas:

' Estok, 2019.
2 Tuan, 2013.
3 Parker, 2020.
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“Y en la cabecera del puerto hay un olivo de hojas finas
y cerca de él una cueva hermosa y turbia consagrada
a las ninfas llamadas Ndyades. Dentro hay crateres y
anforas de piedra, donde las abejas acumulan miel.

En el interior también hay enormes telares de piedray
allf las ninfas tejen telas de color purpura marino, una
maravilla de ver. El agua fluye sin cesar. La cueva tiene
dos puertas, la del norte, un camino para que descien-
dan los hombres, mientras que la otra, hacia el sur, es
divina. Los hombres no entran por éste, pero es mds
bien un camino para inmortales™.

Vemos, pues, que las ninfas viven también en estas
cuevas o grutas, surcadas a menudo por aguas subterra-
neas, y que ademds practican otras actividades, como
danzar, tejer telas o guardar tesoros. Ello no obsta
para que, en otros casos, como en la Escila homérica,
la ninfa se transforme en un monstruo que vive en el
antro, desde el cual ataca. Ciertamente, la cueva posee
un ecosimbolismo claro de representacién de la tierra,
a la vez como utero y como tumba, de germinacién, y
por tanto se asocia a la par con la vida y con la muerte.
Constatamos esta relacidn estrecha de las ninfas con la
muerte en historias como la de la ninfa Euridice, mujer
de Orfeo, quien debe descender al Hades tras ser mor-
dida por una vibora y también las sirenas tienen una
connotacién funeraria y oracular.

Ademds, Calasso ya subrayé esta dualidad o caracter
bifronte o bidireccional de las ninfas, que imbuidas de
una locura mistica llegan a descuartizar a los hombres®.
Y es que los nature spirits, los nimenes de la naturaleza
suelen tener esta misma naturaleza bifronte: pueden
ser benéficos o malévolos, segun los contextos, y su
prosopografia también es variable, por lo que nos pro-
porcionan desde una iconologia mds o menos apolinea
hasta otras formas mucho mds grotescas o monstruo-
sas.

De hecho, hay una tendencia a representar los espi-
ritus guardianes o territoriales, ligados a un enclave
natural valioso, a un tesoro, etc. en forma de monstruo,
como subraya Ibdfiez a propdsito de Argos Panoptes,
y también en relacién con mdascaras de funcidén apo-
tropaica -destinadas a alejar a los espiritus malignos-,
como sucede en el caso de la Medusa griega y de sus des-
cendientes en el folklore ibérico, como las carantonas.

4 Homero, 1982.
5 Calasso, 2004.
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Crocq® vincula asf la funcién del “espanto”, de ahuyen-
tar y estremecer, con las fisonomias aterradoras y gro-
tescas de estas criaturas.

La hipétesis que queremos desarrollar es que, tras
todas estas expresiones diversas y tras las prosopogra-
fias 1abiles, cambiantes o grotescas de monstruos o de
damas de agua, y tras la truculencia de narraciones que
se han catalogado como eco-géticas, que retratan bos-
ques siniestros y aguas traicioneras (como la historia de
Hilas) o luchas violentas como la de Hércules y la Hidra,
en todas ellas lo que subyace es la “experiencia viva de
la humanidad que corre de boca en boca” en forma de
la experiencia dual o bidireccional -tanto hacia la vida
como hacia la muerte- de estas “aguas ambiguas” segiin
el concepto acufiado por Mackey?, que él relaciona con
la creacién de una conciencia antropocénica a través
del ecogético. Por tanto, lo que une esta diversidad de
textos de varios folklores, mitologfas o literaturas es
que presentan una afinidad temadtica o estructural con
el eco-gdtico, por ejemplo, en las prosopografias ate-
rradoras o mutaciones monstruosas, vinculadas a los
poderes teldricos de la Naturaleza que el eco-gdtico
pone en escena.

En este punto puede ser esclarecedora la certera
observacién de Propp’® al indicar que el hdbitat es un
atributo del persongje, es decir, que no es un escenario
o un decorado sino parte intrinseca del mismo perso-
naje. Dandole la vuelta a esta observacién, podemos
decir también que tal vez el personaje sea un atributo
del paisaje. Asi, zonas como una ciénaga o lagunas pro-
fundas se presten a asociarse con figuras como las un
dragén fétido y sulfuroso (leyenda italiana de Terni) o
bien con los llamados Pozos Airdn y las sabandijas que
lo habitan. Andlogamente, remolinos y pozas peligro-
sas en los rios se vinculan a lamias u otras damas de
agua, tales como las damas blancas, pues no en vano
muchas de estas se relacionan con mujeres ahogadas o
presencias fantasmales, como las rusalki eslavas orien-
tales que describe Molina', las cuales estan apostadas
en enclaves cerca de puentes o zonas de peligro de los
rios.

Todo esto quiere decir que los afectos o desafec-
tos de muchos genios del agua para con las personas,
tienen mucho que ver con esta dimensién curativa o

¢ Crocq, 2012.

" Benjamin, 1936.
¢ Mackey, 2022.
° Propp, 1928.

1© Molina, 2014.
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medicinal, es decir, con la salubridad o insalubridad de
las aguas, algo percibido y transmitido incluso a tra-
vés de una rica y expresiva toponimia (Fuensagrada,
Pozo Amargo, Pozo Airdn, etc.). El termalismo se basa
en la relacién entre paisajes y salud, segin Navarro'
de hecho, en muchos de estos enclaves hay cultos de
ninfas salutiferas. En otras palabras, el tipo de paisaje
precondiciona la fisonomia de estos genii loci; por eso es
normal que se asocie a una cueva una vieja o una guaxa,
aunque a la par también aparezcan multitud de perso-
nificaciones como virgenes de la cueva, virgenes negras
o del subterraneo.

Estas mismas ninfas o nature spirits de que venimos
hablando, amables y danzarinas o melémanas, ancla-
das a un arroyo o fuente, también se visten de otra
manera si encarnan a estos genios de la cueva, a la
citada guaxa de la mitologia asturiana (Gallastegui y
Gil, 2005), que es descrita como una anciana delgada
y encorvada, con ojos como el biho y un tnico diente
con que ataca a sus victimas, es decir, que desangra a
sus victimas como un vampiro. Como muestra de esta
labilidad, tenemos casos como el de la cueva de las
gtiixas en Villanua, asociada con brujas y aquelarres'?,
que son justamente lo opuesto a la cueva de la Sefiora
o Covadonga, que se asocia a Virgen y a batallas de la
Reconquista, y que es re-significada como un lugar de
memoria del héroe nacional Pelayo, segiin Ménendez
Pidal®.

Esta dualidad parte de la prosopografia compleja
de la Diosa Madre, representada como la triple diosa
siguiendo a Baring y Cashford", la cual ya contenfa de
forma dialéctica estas tres fases sucesivas de la diosa
como doncella, representando la belleza y la juven-
tud, como madre, simbolo de la madurez, y como
anciana, figuracién de la muerte. As{ que las lamias y
otras representaciones “oscuras” o malignas también
pueden verse a imagen de estas fases de las ninfas,
cambiando su aspecto y su conducta y adquiriendo
tintes més siniestros, que vemos en deidades como
Hécate. Ninfas, pues, contaminadas por la hybris, la
locura, el furor o la o ira, lo cual es percibido como la
contraparte de maldad y no como la sucesién dialéc-
tica referida.

En realidad, la dualidad o bidireccionalidad de
estos espiritus del bosque y de las aguas deriva no de

" Navarro, 2017; Navarro; Alvim, 2019.
2 Miranda, 1978.

'3 Ménendez Pidal, 1956.

4 Baring y Cashford, 2003.
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un binarismo, sino de una gradualidad que hace que
una deidad como Artemis/Diana se comporte como un
numen protector de animales o tierras agrestes, y a la
par sea una sefiora de las fieras, y, como tal, una caza-
dora. Del aspecto apolineo de la diosa con arco y flecha
alaimagen viscosa del Green Man o de la Cosa del Pantano
hay en realidad un continuum, que es el que permite la
mediacién humano/animal, joven/vieja, vida/muerte.
Atributos superpuestos complejos, como los de Artemis
o Cernunnos, establecen ejes de reconciliacién entre
contrarios; por eso, el mismo espiritu silvestre garante
de la fertilidad o de la lluvia fructificadora es el que
agrede o ahoga al intruso que no aplica los cédigos o
tabues establecidos.

A este respecto, Keetley' viene a matizar que hay
una forma de “folk horror” claramente antropocén-
trica, focalizada a menudo en unos intrusos que son
sacrificados después de tropezar con una comunidad
rural y pagana, como en el cuento de Stephen King
Children of the Corn'® y sus adaptaciones cinematogra-
ficas de 1984 y 2009, asi como en The Wicker Man (1973)
de Robin Hardy. Con todo, hay otra tendencia menos
antropocéntrica de este “folk horror” en que los huma-
nos ya no ocupan el papel central, como en otro de
los cuentos de King, In the Tall Grass” o en el filme El
incidente de Shyamalan (2018). Lo que define a la lite-
ratura gética es el interés desmedido en lo sobrenatu-
ral como presencia activa; esto es, en la alteridad en
todas sus formas y ambientes, desde los espectros a los
monstruos, pasando por los parajes mds inspiradores,
ya sean en un sentido feérico o bien siniestro. Al igual
que el sintoismo hablaba de los kami que poblaban la
naturaleza y la vida cotidiana, los escritores gdticos
describian estas presencias, pero en términos mucho
m4s oscuros.

Es desde esta misma aproximacién desde la que Par-
kings dirige el filme Gretel & Hansel** , donde la natu-
raleza estd siendo presentada como un espacio que
provoca amenaza, que provoca miedo o fobia, como
un espacio gético, donde la naturaleza estd dotada de
alma o de voluntad, y por ello genera ansiedad o pavor
en el ser humano, quien se torna anonadado, tal como
explica Otto acerca de la experiencia del numen.
Paralelamente, mitos como el de Holda, en tanto que

15 Keetley, 2021.
16 King, 1977.
17 King, 2011.
'8 Perkins, 2020.
19 Otto, 2001.
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arquetipo europeo de bruja, para referirse a la vez a una
diosa asociada a la fecundidad y a la muerte, lo cual nos
reafirma nuevamente en la bidireccionalidad que veni-
mos comentando.

Imaginarios de los espiritus
del bosque y de las aguas

Debemos partir, a tenor de lo expuesto, de dos posi-
bles premisas: el hdbitat es una expansién, atributo o pro-
longacién del personaje en estos folktales, o a la inversa
también, el personaje se ve impregnado o contaminado
del hdbitat en que vive. De hecho, cuando por ejemplo
se hace una ofrenda, se deposita donde se supone estd
el espiritu del agua, en el cuerpo o masa de agua que
representa, arroyo, lago, etc. y ambas dimensiones se
solapan.

Es sabido que el bosque es un espacio sacralizado e
inicidtico, tutelado por diversidad de genios silvestres
y deidades o protectoras, como es Artemis/Diana en el
pantedn clésico. En la mitologfa celta, tenemos pode-
rosos dioses asociados a fuerzas de la naturaleza, como
Taranis y Cernunnos. Este se interpreta como el dios
de la bidireccionalidad y mediador entre opuestos?,
segun Ceisiwr Serith, en su andlisis del famoso caldero
de Gundestrup®:

Tabla 1. Caldero Gundestrup

Torc: riqueza Mediador Serpiente:
cultural positiva entre positivo y Naturaleza
negativo acaparadora de riqueza
negativa
Mediador entre Cernunnos Mediador entre
Cultura y Naturaleza Naturaleza y Cultura
Ciervo: lariqueza Mediador Perro:
de la naturalezaalacaza entre positivoy Cultura
negativo Muerte

Los simbolos del lado derecho de Cernunnos son simbolos positivos y los del
lado Izquierdo son negativos. Ya hemos visto la importancia de la oposicion de
derecha-izquierda. Ademas, hay un representante de la naturaleza y uno de la
cultura en cada lado, haciendo que cada uno sea completo en esa oposicion.
Entre estos conjuntos de simbolos opuestos se encuentra Cernunnos, que actlia
como mediador entre los opuestos: de hecho, como reconciliador de los opues-
tos en si mismo, como combinacion de hombre y animal.

Fuente: Elaboracién propia.

2 Véase Blog de Ceisiwr Serith, https://ceisiwrserith.com/therest/Cernun-
nos/cernunnospaper.htm, recuperado el 5/1/24.
2 Fickett-Wilbar, 2003.
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La lectura reduccionista de estos simbolos es lo que
lleva al ecogdtico actual, donde la naturaleza inquie-
tante, estremecedora o desbordante -si usamos la ter-
minologfa de Otto- del bosque, es volcada solo del lado
de lo siniestro y tenebroso, y por tanto en conexién con
el mundo de las sectas destructivas o los asesinos en
serie, como hace Pagan Peak.

En todo caso, hay ejemplos patentes: el musgoso o
busgosu del Norte de Espafa son avatares del Cernun-
nos celta; son genios que mimetizan su habitat, por asi
decir, al igual que el ciclope las grutas y rocas; analoga-
mente, las sirenas o la madre de agua se nos aparecen
como peces o agua fluyente?, al igual que tras saltos
de agua hay leyendas que hablan de la cascada como si
fueran las trenzas de la cabellera de un genio de agua
femenino, esté incluso en los hidrénimos®. Lo mismo
cabe decir de la fisonomia pisciforme de las nereidas,
ondinas u otros genios del mar abierto, o de la forma
monstruosa que rocas o remolinos (Escila y Caribdis)
que sirven de base a fabulaciones de monstruos mari-
nos. O la dama del lago, o bien otras criaturas de la
mitologia germanica, como las Nixen de los cuentos de
los hermanos Grimm, que acechan en fuentes y pozos
peligrosos, o, en las tradiciones ibéricas, el aspecto
enigmatico de moras o encantadas apostadas en ruinas,
cuevas o riberas, segtin los casos, que aguardan el paso
de un viandante, como Hécate en las encrucijadas.

La segunda premisa es que, tras la gran labilidad
prosopografica, es decir, la diversidad de genios del
agua y la disparidad de sus aspectos y conductas, sub-
yacen algunos patrones que son recurrentes en muchos
corpus folcléricos y que se pueden reconocer. Es verdad
que no se pueden reducir a un arquetipo unitario, sino
mas bien a una matriz de rasgos que, para cada numen
aquae, cada habitat y cada leyenda, debemos porme-
norizar a fin de extraer los elementos estructurales, o
sea, para distinguir los motivos libres o anecdéticos de
los motivos obligados o motivemas, siguiendo a Valdés®.
Comparando estos registros o tablas de motivos pode-
mos extraer los citados patrones recurrentes en un
amplio corpus de textos, porque lo bueno en este caso
es que en numerosos folklores, mitologfas y literaturas
escritas del mundo se producen unos relatos concomi-
tantes o convergentes, por asi, corroborando la idea de

22 \/éase la leyenda argentina del monte Aracar en que la diosa convierte sus
ojos en fuentes de agua inagotable y sus cabellos en rios y arroyos.

% Cabellera de la Virgen, Cabellera de Venus, Cabellera de la Anjana...

2 Valdés, 1987.
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Vax de que los imaginarios del folklore y la literatura no
son tan disimiles, que hay un depésito comtn, que es lo
que hace que reconozcamos en Ojos Verdes de Bécquer
o en La Ondina del Lago Azul de Gémez de Avellaneda
versiones transformadas de otros relatos méas arcaicos
sobre el encuentro con un hada acudtica. Por ejemplo,
en este folklore arcaico, el folklore votio documentado
por Vistrik® podemos ver estas constantes:

“Narratives focusing on water spirit as demonic drow-
ner occur in numerous variants in Votian folklore.
Such focus is mainly characteristic of the tradition as-
sociated with the Central Votian lakes, still it is known
in Vaipooli villages and in East Votia. In these beliefs
the feminine aspect is also prevalent, which is sugges-
ted by the specific terminology as well as the descrip-
tion of the water spirit’s outward appearance”.

Enresumen, se trata de un genio ahogador de aspecto
femenino, como las rusalki eslavas orientales descritas
por Molina®, que parece asociarse a desapariciones
repentinas y a lugares especificos, como aquellos en los
que el agua se arremolina, sitios con un fondo profundo
o aquellos donde la gente se ha ahogado. Estos genios
de arroyos o de lagos aparecen fugazmente cerca del
aguay al parecer al mediodia, luego estdn también rela-
cionados con la invisibilidad y la luz, y se caracterizan
por ahogar a personas del sexo opuesto, es decir: si son
personificaciones masculinas (como en la leyenda La
Julianita de Aracena, Huelva), se aparecen a mujeres, y
si son damas del agua, a hombres.

De hecho, ver u oir a un genio del agua se interpreta
con mayor frecuencia como un presagio de un acci-
dente acuatico inminente y un ahogamiento. Segtn las
leyendas, los espiritus del agua emiten sonidos y apa-
recen sentados en las rocas de la orilla con el propé-
sito de atraer a los transetntes curiosos hacia el agua®.
Aparece asf otro rasgo recurrente, el sonido, grito, can-
cién o musica (propio, pues, de otro subtipo, el espiritu
aullador, como las banshees), que ademds vemos que
preselecciona (en otras palabras: solo pueden escuchar
aquellas personas que van a ser raptadas, por asf decir).
También se subraya el valor de los amuletos u ofrendas,
que se dejaban en los “ojos” de los manantiales.

En el folklore nérdico aparecen otras figuras feme-
ninas similares, como damas del bosque, Sjoréet,

%5 Vastrik,1999, 22.
% Molina, 2014
27 Vastrik,1999.
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Skogsrdet, Huldra, etc, que son seductoras mujeres
humanoides, pero a veces con la espalda hueca, esca-
mas, un pie de animal, etc. y que podian hacer ahogarse
a intrusos. Algo similar ocurre en el folklore eslavo
donde tenemos figuras como las rusalki, mujeres o nifios
muertos prematuramente que vuelven al mundo de los
vivos, y que conducia a los hombres al fondo del rio,
apresandolo hasta que se ahogaba. En algunas versio-
nes, la rusalka es una “reviniente”, difunta prematura
que vuelven al mundo de los vivos, y que embruja el
enclave de agua; por tanto, vemos ahf la otra variante
del agua maldita. Como en la mitologia bereber, la
rusalka actia como la Aisha Kandisha, un demonio feme-
nino bereber que hacer perecer a los hombres.

En cada folklore local o literatura se reproducen
estos grandes “cauces,” por asi decir, de estas narrati-
vas de hadas acudticas, si bien en cada tradicién cobran
forma distintos ramales, ecotipos o variantes. Por ejem-
plo, en la tradicién alemana, segin Almendral®, se pue-
den describir estos grupos:

“...cifiéndonos a la literatura centroeuropea, mds con-
cretamente a la de lengua alemana, vamos a presentar
una subdivisién o clasificacién del mundo de las cria-
turas acuéticas femeninas en cuatro grupos. Emplea-
remos los términos alemanes y la traduccién espafiola
entre paréntesis: a) “Wasserfraucn” y “Seeweibchen”
(mujeres acudticas y hembras de los lagos). b) “Nixen”
y “Sirenen” (ninfas y sirenas). ¢) “Schwanenjungfrau”
y “Wasserbraut” (mujer-cisne y novia acuética). d)
“Melusinen” y “Seejungfrauen” (melusinas y donce-
llas del mar)”.

Frente a los estereotipos, debemos resaltar que
no hay unas pocas sino multitud de figuraciones que
encarnan los numina aquae, porque ademds, como ya
indicamos, el bosque es también el lugar por excelen-
cia de los encantamientos y de las transformaciones
o metamorfosis. Los cuentos, mitos y leyendas estdn
llenos de casos de Shapeshifting, de personajes meta-
morfos o cambia-aspectos, o cambiantes®. La ciencia
habla de transiciones de fase para describir los cam-
bios de estado que afectan a los fluidos: sélido, liquido
y gaseoso. El aspecto cambiante se aprecia no solo en
las metamorfosis de la mitologia que recopilé Ovidio,
también es ostensible en casos como las vaporosas

28 Almendral, 1992, 222.
2 Doll, 2011.
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Damas Blancas, es decir, los espectros que aparecen en
las nieblas de los rios o en las almenas de castillos, como
ejemplos de espejismos o fantasmagorias, juegos entre
laluz y la oscuridad que el pueblo interpreta como una
pareidolia, y ve damas y figuras donde probablemente
habia resplandores o destellos. Las luces en el bosque
y sobre las aguas estdn en multitud de leyendas, como
la propia leyenda jacobea, los Santitos de Magacela,
etc. Viveiros® describe los espiritus del bosque como la
“selva de cristal”, es decir, son destellos mds que formas
corpdreas.

Genios silvestres y del agua y sus
lecturas duales y ecogoéticas

En todo caso, hay que tener en cuenta que estos espiri-
tus de la naturaleza guardan una demarcacidn, y no son
espiritus de los difuntos ni espiritus domésticos (como
los duendes) y que por tanto perciben la visita de estos
hombres solitarios como una intrusién. El bosque salva-
je suele ser atractivo, especialmente para los hombres;
pero es peligroso (es lo que vienen a contar estas histo-
rias). Por tanto, el ahogamiento o rapto no es a fortiori
una agresién, sino mas bien una conducta codificada
que acentua la dualidad, el lado oscuro de la Naturaleza
y sus genios.

Lo curioso es lo parecido que son estos relatos a his-
torias tan conocidas como las del mito de Hilas. Precisa-
mente las Pegeas son las ninfas griegas que vivian en los
manantiales y las fuentes, de modo que varias de ellas
que habitaban en la fuente llamada Pegea fueron res-
ponsables del rapto de Hilas, y que se prolonga luego
en multitud de versiones, incluyendo las leyendas de
Bécquer como QOjos Verdes. Esto no es dbice para que a
esas mismas aguas habitadas por ninfas se les atribu-
yera propiedades curativas. No olvidemos la relacién de
las ninfas con las serpientes, como vemos en el mito de
Euridice.

Vemos, pues, subtipos de ninfas, ahogadoras (o rap-
toras), aulladoras, curativas, receptoras de ofrendas
(v.gr. Dama del lago), etc. que coexisten, y cuya cate-
gorizacidn, si se hace a la ligera, produce equivocos. En
el folklore votio, el cardcter demoniaco del genio del
agua femenino es inequivoco, se le llama ahogador; esto
en la desaparicién de Hilas es mds ambiguo, se habla
de desaparicién, y no sabemos si es un secuestro o un

% Viveiros, 2004.
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ahogamiento. Como en todo el folklore de espantos y
asustanifios, que aparece ligado tempranamente por
ejemplo a Medusa y su gorgoneion, no podemos minus-
valorar su poder de prevencidn, aviso o sefnalizacién de
lugares peligrosos, en los cuales se imagina que reside
una lamia u otro genio maléfico del agua.

La aventura se convierte asi en una aventura herme-
néutica: descifrar sefales (y, entre estas, la prosopogra-
fia). Por poner un ejemplo emblematico, el folklore da
testimonio de versiones polifénicas: la serpiente aliada,
benéfica, protectora, y su contrario, la serpiente o el
dragdn asesino. Y esto se hace mds complejo atn con
figuras mixtas o hibridas: melusinas, mujer-serpiente,
Tragantias... Son genii loci cuyo hébitat impregna o con-
tamina, por asi decir, al personaje, lo troquela y le da su
singularidad, como ocurre con muchas damas de agua
de entornos diferentes.

Hemos aludido a la isotopia de la luz y del sonido
como formas de inducir el terror. La luz desfigura o
hace borrosas algunas de estas figuras. En particular,
la niebla y la oscuridad en sus variantes (humo, vapor,
neblina, bruma...) hacen borrosos algunos de estos
perfiles, lo cual explica muchas de las epifanias, como
las damas blancas o las lavanderas nocturnas, que se
aparecen a menudo cerca de las aguas. La niebla alta
y baja acompafa a menudo estas epifanias, y se puede
decir que la niebla oculta, separa y permite la apari-
cién subita. Precisamente, el ecogético moderno revi-
sita estos lugares sombrios y siniestros, los llamados
bosques malditos, rodeados de tabtes y admoniciones,
y que ni las legiones se atrevian a atravesar. Es lo que
aparece como lamentos del bosque, a través de his-
torias prototipicas como los gritos del muerto y tipos
conocidos como el cazador nocturno. Ciertamente, las
historias de nature spirits difieren del gético literario en
el sentido de que éstos no se sienten atraidos por las
casas, como en los relatos de espiritus domésticos, o en
conocidos relatos como El hundimiento de la casa Usher.

Estos lugares malditos se relacionan también con
determinadas leyendas, vinculadas especialmente
a simas, pozos, lagunas de aguas profundas o pozos
Airén. La laguna negra machadiana es un ejemplo de
de aguas asociadas al crimen y al posterior grito tene-
broso. Gritos, en efecto, luces crepusculares, ambientes
nebulosos o vaporosos, que casan bien con estas epifa-
nias de monstruos, fantasmas, aparecidos y sefiores de
la noche, como vemos en la mitologfa del vampiro o del
(hombre)lobo, cuyo lema reza Andad de dia, que la noche
es mia. De hecho, la asociacién “bosque - crimen” se
fabula en multitud de historias, como la que versiona el
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filme El bosque del lobo. Con todo, hemos de subrayar la
naturaleza dual de los genios del bosque y de las aguas:
el bosque encantado y las aguas encantadas son lo
mismo que el bosque gdtico, sombrio, y las aguas mal-
ditas, y también participan de ambos las criaturas que
los habitan, ora resplandecientes como las ninfas, entre
las flores del prado, ora tenebrosas, como las lavande-
ras nocturnas.

La continuidad de las deidades del
agua: de la diosa pajaro del neolitico

a la diosa de los manantiales, arroyos,
rios y lagos de las mitologias europeas

Debemos a Alberro® una formulacién de la continua-
cién de estos arquetipos, apoydndose en los estudios
clasicos de Gimbutas, que afirma basicamente que las
diversas figuraciones de deidades femeninas del agua
son evoluciones de las imagenes de las primitivas Dio-
sas Madres:

El origen de la diosa de manantiales y rios, venerada
por muchos pueblos indo-europeos, podria ser halla-
do en una divinidad anterior con doble manifestacién,
la Diosa-P4jaro o Diosa-Serpiente, que aparece desde
el paleolitico superior hasta la era histérica. Segiin
Gimbutas, la Diosa-Pajaro era la fuente proveedora del
agua que da vida; y al igual que sucede con la Diosa-
Serpiente, su iconografia estd extendida por muchas
regiones del mundo. (...)

Esta continuidad, reflejada en los simbolismos, sigue
estando presente en la mitologia de los indo-europeos
y otros pueblos de la Antigiiedad, y de esta forma, la
arcaica Diosa-Pajaro de la vieja Europa seguiria estan-
do presente en las diosas de rios y manantiales de los
indo-europeos. Estas diosas acudticas habrian hereda-
do as{ de la Diosa-Péjaro sus propiedades de provee-
dora-de-vida y regeneradora, y diosa de la fertilidad.
Las diosas Artemis de Grecia, Bendis de Tracia y Diana
de Roma, la béltica Laima, y la céltico-irlandesa Bri-
git, serfan asi descendientes de la prehistdrica Diosa
Proveedora-de-Vida, sefiora de montafias, piedras, bosques,
animales... y del agua. Como patrona de manantiales, pozos,
y aguas termales o curativas, otorgaba y restauraba mila-
grosamente la salud (subrayados nuestros).

3 Alberro, 2007a, 8y 9.
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En efecto, la Diosa-Pdjaro/Serpiente del Neoli-
tico serfa el molde sobre el que se conformarian las
representaciones posteriores de diosas, y explicaria
esa coalescencia entre la mujer y la serpiente en tan-
tas leyendas, ya en época histérica, como vemos en
los casos de las Melusinas, la Tragantfa y otras muchas
representaciones de mujer-serpiente en Galicia, Por-
tugal y muchas otras zonas peninsulares, siguiendo la
aportacién de Alberro®.

La Diosa del Neolitico era la fuente del agua susten-
tadora de la vida que cafa del cielo como lluvia, como
aguas de un dtero fértil, creador de vida. El agua se
apreciaba como la encarnacién del poder generador de
la Gran Madre, y la Diosa-P4jaro es pues el modelo sobre
el que se moldean los posteriores avatares o variantes.
La diosa Neith del antiguo Egipto era representada en
forma de buitre, y, en la Odisea, Atenea se transforma en
una ocasién en buitre. En todo caso, la Diosa era la vez
la manifestacién de la muerte y de la regeneracidn, era
dadora de vida y regeneradora, de modo que las diosas
de los manantiales, fuentes, arroyos, lagos y rios son
herederas de estas constelaciones miticas de la Gran
Diosa:

“La creencia popular en el caricter sagrado del agua-
que-da-vida en las fuentes de rios, manantiales, pozos
y lagos existfa ya en la prehistoria, y se ha extendido
hasta nuestros dfas. El culto a pozos, manantiales de
aguas termales, especialmente aquellos situados en
las fuentes de grandes rios, esta claramente ligado al
culto de la diosa, una o triple. Diversas fuentes his-
téricas (griegas, romanas, célticas, balticas) informan
acerca de diosas y ninfas conectadas con rios, ma-
nantiales y pozos. En la mitologfa y folklore escan-
dinavos, los arroyos y los lagos contienen una sjora,
espiritu divino o sobrenatural que aparece ocasio-
nalmente en forma de una extraordinariamente be-
lla figura femenina. En general, el culto a esas diosas
acudticas era un importantisimo componente mito-
1égico-religioso en la era pagana, bien documentado
en todas las culturas descendientes de los antiguos
indo-europeos, desde Irlanda y la Peninsula Ibérica
en el oeste hasta la India en el este. En Irlanda casi
todos los rios poseen nombres femeninos, muchos
de ellos de antiguas diosas, como Boyne y Shannon,
y en el Continente, la gala Sequana (con propiedades
curativas y que dio nombre al rio Sena) era venerada

32 Alberro, 2007h.
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ya en las fuentes de nacimiento de ese rio en la época
prerromana”?.

Pero era ala par la diosa de la muerte, y contenia dia-
lécticamente todos ciclos de la vida, como en la Triple
Diosa. Como antes mencionamos a propdsito del folklore
baltico, el cardcter demoniaco del genio del agua feme-
nino es a menudo inequivoco (se le llama “ahogador”);
esto mismo, en caso la desaparicién de Hilas, es mds
ambiguo, pues se habla de desaparicién y se deja un
final abierto, hasta el punto de que no sepamos no si es
un secuestro, ahogamiento... Ocurre algo similar en el
folklore de espantos y asustanifios, que aparece ligado
tempranamente a monstruos como Medusa y su gorgo-
neion, y no podemos descartar la funcién de esas histo-
rias como prevencidn, aviso o sefializacién de lugares
peligrosos, difundiendo que eran lugares de residen-
cia de una lamia u otro genio maléfico del agua. Por su
parte, Almendral** documenta este ejemplo centroeu-
ropeo de continuidad entre ndimenes acuaticos:

“En toda la comarca abundan las leyendas que nos
hablan concretamente de «las tres sirenas». De estos
cuentos y leyendas, con diversas versiones y conteni-
dos 10, pasamos a una crénica fechada en 1594 en la
que consta que esta iglesia de Hemsbach se consagrd
al culto de las «Tres Santas Doncellas» (Die Drei Hei-
ligen Jungfrauen). La Trinidad femenina, primero en
el mundo pagano (como fue la adoracién de las “Tria
Fata”, como las Parcas y las tres diosas o divinidades
del Destino) y més adelante con «vestimenta» cristia-
na, da testimonio de un culto ancestral a la Gran Ma-
dre representada con imagen tripartita (1972: 222)”.

En definitiva, hay una continuidad clara en las tradi-
ciones de estas deidades de agua en su papel ambivalen-
tes de “curadoras”, en su sentido etimoldgico del latin,
de cuidar o velar algo, y a la vez de intervenir sobre la
salud, esto es, de sanar; pero también de reverso, esto
es, de enfermar o incluso matar, entendiendo que no
es un capricho, sino conducta defensiva por parte de
“quien cuida” frente al intruso que profana o dafia el
perimetro sagrado. Polivalencia que vemos igualmente
en las constelaciones miticas sobre la serpiente, como
veneno y como medicina, que se plasman en el caduceo
y otros elementos farmacoldgicos, segtiin Acerbi®®.

3 Alberro, 2007b.
34 Almendral, 1992.
3% Acerbi, 2011.
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Fuentes literarias y
mediaticas del ecogético

Paralelamente, autores como Keetly* han abordado la
ficcién gdtica literaria y medidtica centrada en la na-
turaleza, o ecogdtico, analizando el papel de las plan-
tas, los drboles y otros seres de la naturaleza dentro de
ficciones donde ya no desempefian un papel placido o
bucélico (locus amoenus) de la literatura cldsica, ni son
tampoco un simple decorado. En estos nuevos enfoques
ecocriticos reconocemos ya a la naturaleza y a las aguas
en particular como un sujeto activo, que cobra una gran
importancia. Y este trasfondo no solo estd en las leyen-
das o mitos, pasa a la literatura, por ejemplo, en las le-
yendas de Bécquer, o en obras como La Dama del Alba
de A. Casona, donde la vinculacién muerte-agua se hace
patente en la resolucién final del conflicto.

Pudiera parecer que la posmodernidad, la subcul-
tura gética y en general las corrientes irracionalistas,
asi como el legado indeleble de autores de la talla de
Poe y otros, hubieran alumbrado estas creaciones neo-
géticas que ya no vienen solo del romanticismo oscuro
sino de una visién inquietante de la naturaleza, que
se ejemplifica en historias como la de Los Pdjaros de
Hitchcock. La cultura popular moderna ha utilizado
todos estos tépicos para hacer su particular “parada de
monstruos” y ha amasado, si cabe decirlo asf, terrores
nuevos surgidos de la guerra fria, como la contamina-
cidén nuclear y sus efectos en la irrupcién de monstruos
como Godzilla. Los escenarios (post-) apocalipticos se
han multiplicado, con robots asesinos, armas biols-
gicas, desastres ecoldgicos, aliens, zombies y un largo
rosario de desastres. Tales argumentos ya no se urden
desde un solo creador narrativo, sino en el marco de
conglomerados mas amplios de la industria del entre-
tenimiento, con lo que se da lugar a franquicias, series o
adaptaciones, en las que figuras como los showrunners
ganan un protagonismo creciente.

No es casual que las ficciones eco-géticas estén atra-
vesando una etapa de florecimiento. Si lo vemos a la luz
de la crisis ambiental -que es también una crisis social-
y del discurso de la posmodernidad que relativiza los
valores y creencias en que se asentaban muchas de
nuestras preconcepciones, es normal que la naturaleza
arcadica o los animales amables que hablan en las pro-
ducciones de Disney hayan entrado en crisis. Lo mismo
ha ocurrido con la idea rousseauniana de que el nifio y
la naturaleza son buenos per se, y la sociedad es el foco

de la maldad: sélo hay que leer El seior de las moscas o los
Chicos del Maiz para asomarse a esta dimensidn “oscura”
tanto de la naturaleza como del nifio.

Es asi como el ecohorror se ha extendido bajo dis-
tintas “envolturas”: animales devoradores, catdstrofes
naturales, el mar y sus simas de monstruos... Ya no es
la emblematica Casa Usher de Poe como lugar malsano,
sino ciudades tenebrosas como Silent Hill y toda clase
de lugares géticos, propiciados ahora por la pandemia
y la crisis climética: como en los filmes de Resident Evil,
Io, etc. un virus o bien una serie concatenada de fend-
menos naturales (sequia, inundaciones, incendios, vol-
canes...) ponen la humanidad al borde de la extincidn.

Es obvio que la crisis ambiental es indisociable de la
crisis social. Ya lo planted de forma profética Cuando el
destino nos alcance, pelicula de ciencia ficcidn distépica
de 1973, dirigida por Richard Fleischer, protagoni-
zada por Charlton Heston y basada en la novela jHagan
sitiol, jhagan sitio! escrita por Harry Harrison en 1966.
La diferencia es que, en aquella ficcidn, el problema se
planteaba todo en términos racionales: la superpobla-
cién y el calentamiento habia agotado los recursos, el
gobierno engafiaba a la poblacién con un mand “Soylent
Green” fabricado en realidad a partir de los caddveres.
Hay pues una trama de conspiracién, panico colectivo y
violencia, pero no se da el protagonismo a la naturaleza
como una fuerza agente, ni la maldad se sale de estos
pardmetros comprensibles de la supervivencia a toda
costa. Con la posmodernidad, la naturaleza degradada,
la contaminacién, el peligro nuclear y otros temas apo-
calipticos asoma en forma de otros nimenes o mons-
truos grotescos, como Godzilla o 1a Cosa del Pantano.

Estas corrientes del post-ambientalismo empiezan a
plantear nuevos tipos de ficciones y de problemas. En
todo caso, la naturaleza empieza a aparecer como un
lugar peligroso, que desarrolla la locura o la ecofobia,
como en El proyecto de la bruja de Blair. El bosque ya no es
ese lugar idilico, sino que mueve a ecofobias como en El
Incidente (2008), o The Village (2004), ambas peliculas de
Shyamalan. Por otro lado, los ultimos trabajos cientifi-
cos han arrojado resultados interesantes sobre lo que se
ha llamado la inteligencia de los vegetales. Estos se pare-
cen a las personas en que quieren crecer a toda costa, y
esto ha sido tema de algunas ficciones, como vainas que
suplantan a las personas (Vinieron del espacio, 1953).

Debemos a E. Parker” el estudio en profundidad
de las relaciones entre el bosque como configuracién

% Keetly, 2023.
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simbdlica, y sus intentos de teorizacién para definir la
“dark ecology”. Antes que nada, el bosque como natu-
raleza salvaje ha sido siempre un elemento que precede
a las civilizaciones, un reto o una incitacién si elegimos
la terminologia del filésofo de la historia, A.J. Toynbee,
pues no en vano muchas leyendas de dragones, como
la de Terni en Italia, hablan en realidad de un terreno
infestado de paludismo que la accién civilizadora
desecd, y algo similar podemos ver, en términos de
ingenierfa hidrdulica, en el mito de Hércules y la Hidra
de Lerma, tal como documenta Alvarez-Campana®,

El eco-gético lo que hace es dar un nuevo signifi-
cado al bosque como un espacio sublime que desborda
la comprensidn y la accién humana: de ahi la profusién
de bosques sagrados en la Antigiiedad como morada del
numen y lugar de cultos y rituales, que luego el neo-
paganismo ha reivindicado. Esta idea del bosque como
morada del numen, siguiendo a Otto*, lo convierte en
un espacio sobrecogedor y fascinante, un lugar de poder
que se vuelve paradigmatico y de cuya historia dimanan
cultos, rituales e iconologfas. El mito se ofrece como
una constelacién narrativa y de simbolos: por ejemplo,
conocemos, en Roma, a propdsito de la diosa Dea Dia, la
interrelacidn entre los siguientes elementos: el bosque
de laureles y robles, la fuente sagrada que glosa Pardo®,
la figura de la diosa, el ritual llevado a cabo por la her-
mandad de los Arvales en mayo. Ciertamente, el bosque
sagrado requeria rituales especificos para entrar en el
mismo y pedir “permiso” por esta intrusion, normal-
mente siguiendo las pautas del tabu u ofreciendo un
sacrificio, no necesariamente con derramamiento de
sangre. Lo vemos igualmente en el episodio biblico de
Moisés, advertido por Jehova de que sacuda sus sanda-
lias pues estd en lugar sagrado. De hecho, en los cuentos
y leyendas europeas, profanar el bosque sagrado por
ejemplo donde se bafia Frau Hélle, la diosa de la nieve,
acarrea la muerte para el intruso, y este es un patrén
que se repite en otros muchos etnotextos.

Lo que pasa es que con el tiempo este cédigo se desar-
ticula, se “despieza”, por asi decir, y algunos elementos
se presentan por separado y con connotaciones horri-
bles. Por ejemplo, el sacrificio al genius loci que mora en
el bosque o guarda el manantial, como el de la leyenda
de San Jorge, se recuerda como un episodio fragmen-
tado. La ofrenda al genio del agua ya no percibe como

3 Alvarez-Campana, 2017.
3 Qtto, 2001.

40 Pardo, 2004.

4 Martos, 2013.
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algo en beneficio de la comunidad, ni se plantea como
un pacto con el numen, sino como un acto cruento, en
este caso, un rapto o entrega de una doncella que un
héroe debe evitar. Tenemos asi el patrén del rapto de la
doncella, la lucha con el dragén o el avatar que adopte
el genius loci (por ejemplo, monstruo del lago), unido
al derramamiento de sangre. Las historias gemelas de
otras matadoras de dragones, como Santa Marta, des-
mienten esta simplificacidn, evitan el derramamiento
de sangre y subrayan la vinculacién entre la mujer y la
serpiente.

De un modo u otro, tal herencia cultural del bos-
que sagrado estd por todas partes (no sélo en Europa,
sino también en América) pero, ante dicha herencia se
produce diferentes “salidas” o respuestas. Los escrito-
res y artistas del Renacimiento europeo y luego los del
Romanticismo dieron una versién mads ligera de estos
mitos, estilizan las ninfas o las sirenas hasta convertir-
las en mujeres sensuales. Thoreau, filésofo y precur-
sor del ecologismo, también hace, en su obra Walden,
también hace una lectura desacralizada del lago y de su
entorno, en aras de un ideal de sencillez y de dar voz a
la naturaleza.

En suma, estos motivos, asi tomados por separado
y con un significado distorsionado, dan paso al eco-
gético moderno. Propp, en Las raices histdricas del cuento,
ya explicaba que el iniciado tenfa que pasar las pruebas
de una muerte ritual, ser engullido por un monstruo y
otros pasos del rito de iniciacidn, pero que tenfan un
sentido conjunto (no la tortura, por ejemplo, tomada de
forma aislada).

Pero el llamado folk horror se encenaga en tales ele-
mentos; por eso es un revival de la mitologia clasica y,
muy especialmente, en la mitologia celta y germanica,
con un sesgo volcado hacia el paganismo, el ocultismo
y la violencia se puede ver en ficciones como The Wic-
ker Man (1973) o Midsommar (2019). El escritor Ballin-
grund® en su serie North American Lake Monsters usa
estos mismos motivos, pero con un sentido méas oscuro,
de fantasia oscura o de terror profundo. Hace interve-
nir por ejemplo al monstruo del lago pero que ya no es
ese genius loci del folklore, sino un personaje complejo
y psicdtico. O nos presenta un bestiario moderno de
monstruos®, donde la frontera entre la real y la pesa-
dilla es minima.

%2 Ballingrund, 1995.
4 Ballingrund, 1995.
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Ese mismo ambiente onirico o de pesadilla es que
refleja D. Lynch en Twin Peaks*, explorando lo sinies-
tro en su serie sobre Laura Palmer, y donde el espiritu
del bosque condensa la maldad y la locura. También el
bosque o las montafias, en Lynch o en Pagan Peak, son
una presencia siniestra (el hébitat del monstruo) y se
asocian a los crimenes

En todo caso el bosque ha dejado de ser un lugar
idilico. Es un lugar brumoso, y la falta de claridad para
localizar lo que acecha en el bosque es lo que ator-
menta y obliga al espectador a proyectar sus propios
miedos interiorizados en el paisaje, recorddndonos que
'generalmente todavia tenemos un poco de miedo a
los bosques', pero que los terrores dentro de ellos son
'extensiones de nuestras propias ansiedades'. El bosque
y sus criaturas es la alteridad, como hemos dicho, y por
tanto lo monstruoso, el borde, lo que estd mas alld de
nuestra zona de confort, porque ademds representa
siempre la dualidad, lo que da vida y lo que da muerte.
En una visién poshumanista, el bosque ya no es entidad
empdtica, al contrario, se nos aparece como indiferente
(Infierno blanco, 2011), lo cual acentda su capacidad de
infundir terror, en la pelicula aludida, por el frio, los
lobos, etc.

El bosque es una naturaleza al margen de la 1dgica
humana, como los dioses primordiales de Lovecraft. Y
a veces poseido por el mal, embrujado, perverso. Son
'eco-horrores' propios de un planeta vengativo y malé-
volo, que genera ecomonstruos y desastres naturales
que reflejan nuestra creciente impotencia y ansiedad
ecoldgica. En la literatura también aparecen trazos del
eco-gético, por ejemplo, en Shakespeare y sus prados
de brujas.

El eco-gético, visto desde la perspectiva folcldrica, lo
que hace es revisitar mitos ancestrales de diferentes cultu-
ras que se nutren de lo que el folclorista Cabal* llamaba
“dioses de la muerte”, pero que estan implicados en las
representaciones mds primigenias con las imdgenes de
los dioses de la vida.

Quizds el matiz moderno, que hemos subrayado
anteriormente, es que el hombre moderno, cuando se
adentra en el bosque virgen, por ejemplo, no sélo desco-
noce los cédigos antiguos (por ejemplo, el que regula la
ofrenda y el don del genio acudtico), sino que tiene una
percepcién mayor de fragilidad, de incertidumbre, de
aleatoriedad, respecto a lo que puede esperar, porque

4 Janisse, 2017.
45 Cabal, 2009.
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ya no se puede aferrar a unos rituales o protocolos.
De ahf el suspense, el terror que explotan las ficciones
literarias y medidticas. No sdlo por la figura del mons-
truo o de lo que se ha dado en catalogar como espantos
(asustanifios), sino por la percepcién neorromdantica que
surge precisamente de la novela gética, y que acentda
el desamparo ante la Naturaleza, vista no ya como una
madre protectora sino como una madre cruel.

El eco-gético se nutre, pues, de varias fuentes que
convergen: el folk horror, es decir, los mitos, cuentos y
leyendas de brujas, canibalismo, infanticidios, crime-
nes en la naturaleza (lobos, monstruos en lagos, etc.),
que en su enfoque mds truculento y sadico ofrecen
un catdlogo de horrores y de seres llamados espantos
o asustanifios. De hecho, muchas narrativas moder-
nas se inspiran en estas historias ancestrales, como
Sandman.

La ficciéon moderna, al modo de Lovecraft, King,
etc., suelen plasmarse en relatos que van mas allé del
género gético inicial; ya no se trata sélo de castillos,
fantasmas con cadena arrastrando, etc., sino que vale
cualquier escenario, como la niebla en los relatos de
S. King. La poética del miedo ya existe en el folk tale,
pero estd sometida a la contencién y cédigos propios
del cuento, el mito o la leyenda, de tal modo que la
violencia estd ritualizada y obedece a unos patrones
conocidos, por ejemplo, la lucha del héroe y el agresor,
con todos sus protocolos, por ejemplo, la entrada late-
ral, como decia Propp*, del agresor, o la huida del héroe
amenazado por el agresor mediante engafios (trickster)
0 recursos magicos.

En el imaginario folkldrico, el bosque encantado y
el bosque gético se superponen, porque sus criaturas
-luminosas u oscuras- forman parte de esta competi-
cién agonal o juego perfectamente orquestado. En la
leyenda de La Santa Comparfia vemos también el bos-
que lébrego y los peligros de la procesion de difuntos,
y cémo evitarlo (véase el cuento La Calavera Convidada).
Barajan y otras muchas criaturas pueblan este “bosque
animado”, y su diversidad esta codificada.

En los imaginarios propiamente literarios de la
novela gética, surge una exacerbacién de motivos pro-
piamente romdnticos: las ruinas, lo nocturno, la sole-
dad, la apologfa del monstruo proscrito, el cadalso y lo
macabro, por ejemplo, temas, en suma, de inclinacién
morbosa, que llevan a una concepcién de la muerte

6 Propp, 1928
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no natural o ciclica, sino en sus manifestaciones mds
extremas, como un trauma, delirio o locura...

Por el contrario, la visién alucinatoria del paisaje,
como ocurre en el pintor canadiense Kim Dorland, nos
revela los bosques a través de una percepcién surrea-
lista, poblada de figuras de luz y de tinieblas, de aluci-
naciones o al borde la carretera, en el borde o umbral
mismo del bosque. En el cine, se suceden las peliculas de
folk horror, de un horror ristico en que el bosque entero
parece segregarse para actuar como un espiritu del mal
o un agente maléfico, al modo de Twin Peaks. Visi6n cer-
cana a los cultos neo-paganos que han fetichizado a los
dioses de la muerte (Cabal), dirigiendo la mirada sélo a
lo tétrico, lo cadavérico (los zombis), lo més truculento
y visceral, que sin duda se alimenta de una sensibilidad
kitsch, unido a la weird fiction al mas puro estilo de Poe,
Lovecraft o Machen.

Las hadas acuaticas del folklore, por el contrario,
viven en un perimetro mas familiar y acotado, por asf
decir, y su “comercio” con la muerte es el mas natu-
ral que surge como fruto de accidente, imprudencias
o desastres naturales, como los ahogamientos. Su poé-
tica acepta esta dualidad entre el bosque encantado y
el bosque gdtico u oscuro, como anverso y reverso, y
en realidad no rinde culto de la muerte en sus aspectos
mas escabrosos.

Al contrario, el ultramundo, heredando el imagi-
nario de los indoeuropeos, es un prado rico en agua y
flores donde pastan las almas, tal como nos lo retrata
Homero y aun los cuentos populares”. Incluso en los
hechos més luctuosos, como el crimen que nos cuenta
La Flor del Lililon, asoma la luz de la esperanza, pues el
hermano asesinado y enterrado en un cafaveral, se
reencarna en la flauta que toca un pastor, hecha con
estas mismas canas:

Pastorcito, pastorcito,

no me dejes de tocar

que me han muerto mis hermanos
por la flor del lilild*.

Y termina el cuento: Y asi lo hizo el rey. Se puso él mismo
a tocar en la flauta del pastor, venga a tocar, venga a tocar la
misma cancidn, hasta que vio cémo su hijo salia de entre las
cafias, como si nada le hubiese ocurrido. El hermano per-
dona a sus asesinos, y vemos que se evita el derrama-
miento de sangre.

Imaginarios del bosque y genios acuaticos: lecturas duales y eco-géticas

Conclusiones

Los imaginarios del bosque no pueden percibirse sélo
desde una simple perspectiva mitogréfica, describien-
do por ejemplo los atributos de Diana u otras figuras
similares de Potnia Theron y sus distintas narraciones o
variantes. Es preciso entender la imbricacién de lo na-
tural, lo filoséfico y ético y lo psicosocial, pues, como
hemos subrayado anteriormente, hay en el fondo una
actitud ancestral de ecofobia, incluso de pédnico hacia
el océano®, que es lo que se conoce también como la
talasofobia, relacionada a su vez con todos esos Bestia-
rios y monstruos abisales que ya poblaron los miedos de
los marinos de la época de los Descubrimientos. Por eso
hemos hablado de los espiritus del bosque y de las aguas
como espiritus duales o bidireccionales -tanto hacia la
vida como hacia la muerte-, que luego aparecen en fa-
bulaciones de damas de agua que arrastran a los hom-
bres hacia el fondo de las aguas, como en la leyenda de
Bécquer Ojos verdes.

Precisamente, en muchos de los casos examinados
es evidente una “comunidad” o coalescencia entre los
distintos ndimenes, es decir, aparecen con figuraciones
de un espectro, genius loci, dama encantada o ancestro,
como las mouras ibéricas, que es precisamente lo que
explica que una dama de agua de un arroyo se trans-
mute luego en una epifania de la Virgen en ese lugar, es
decir, de un “elemental” en un ser sobrenatural como la
Virgen Marfa. Esta transpersonificacion va también en
el sentido mds siniestro u oscuro, es decir, en convertir
estas figuras amables o protectoras de la Naturaleza en
seres maléficos propios del eco-gético, lo cual vuelve
a redundar en la idea de la dualidad. No olvidemos a
este respecto que el folklorista asturiano Constantino
Cabal*® sostuvo que las xanas y hadas son en realidad los
manes, el recuerdo o pervivencia de los muertos, de ah{
sus funciones oraculares.

Por tanto, hay que ir hacia el sentido no literal, sino
figurado, de estas fabulaciones, a través de densos eco-
simbolismos y de una recepcién a lo largo de distintas
épocas y culturas, que va resignificando y enrique-
ciendo estos mitos primigenios, como el de las nin-
fas. Efectivamente, la interpenetracién entre folklore
-por ejemplo, bosques o aguas encantadas- y literatura
encontramos estas hadas acudticas del Romanticismo,
las ondinas de lagos azules que recrearon, entre otros,

47 Velasco, 2002.
* Rodriguez Almodavar, 2000.
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Walter Scott o en Espafia Gertrudis Gémez de Avella-
neda. Lo que hace el eco-gdtico moderno es otra “vuelta
de tuerca mds”, al poner en primer plano la figura del
numen aterrador, como espanto, y los “prodigios” pro-
pios de las tramas neogdticas, orientadas a desestabili-
zar todo nuestro mundo de creencias y valores, que es
lo que hace S. King a menudo.

La leyenda de base puede partir de un fenémeno
relacionado con la biogeodiversidad, por ejemplo, la
fuerza o los sonidos de una corriente de agua derivada
de un fenémeno geotérmico, pero que se relaciona en
seguida con sucesos o personajes del inframundo (Valle
del Diablo, Lardarello, en Italia, o, en Espana, los llama-
dos Infiernos de Loja). Sin duda, la sacralizacién de las
aguas es un vector que vemos en numerosas culturas,
pero la concrecidn, por ejemplo, de la percepcién greco-
latina de los dioses-rio anade estas singularidades, opa-
cada ciertamente a los ojos actuales precisamente por
este recurso a personificar en deidades estas masas de
agua; son historias que proliferan a través de leyendas
locales, que nos hablan del rio Aqueloo o de las ninfas
de determinado lago, arroyo, rio o acantilado de mar.

Pensar en la geolocalizacién o en la dimensién terri-
torial de estos mitos no es anecdético ni baladi en el
caso de los genios de agua, cuyo origen no estd en los
dioses que conocemos, como Poseiddn, sino en divini-
dades tépicas, del pozo, la cueva o el rio. Y es que la
variedad de estos nimenes es concordante con la diver-
sidad de hébitats que el ser humano ha experimentado
y con las distintas respuestas culturales que ha dado,
es decir, la “experiencia de la humanidad que corre de
boca en boca” que ponderaba Benjamin, o la memoria
cultural de “eventos de dolor” (naufragios, inundacio-
nes, ahogamientos) de que nos habla Levinas®..

En la base de estas culturas creadas muy en conexién
con el bosque o el agua, son esenciales las primitivas
creencias naturolatricas, que, revestidas de animismo,
chamanismo, polidemonismo u otras corrientes, siem-
pre han impregnado el desarrollo de cada civilizacién
en forma de imaginarios. Surgen as{ las mitologias poli-
teistas y el amplio cortejo (tiasos en griego) de nime-
nes relacionados con el agua, que se deslocalizan a
menudo, pero cuyos origenes no podemos perder de
vista. De hecho, la leyenda es siempre un género de
la vinculacién, de la relacién con un lugar, un perso-
naje, un tiempo concreto, y es lo que le diferencia del
cuento tradicional, que practica la deslocalizacién de la

historia. Las Nixen u ondinas de Grimm, Frau Holle y tan-
tas otras historias, no lo olvidemos, proceden primero
de leyendas locales.

Asi que, ante esta multiplicidad de deidades o genios
del agua, y de contextos -explicitos o implicitos- sélo a
través de la prosopografia podemos obtener una ima-
gen ponderada del escenario y los personajes de la
fabula, de modo que compete a la misma narratologia y
ala hermenéutica inventariar y dar sentido a esta amal-
gama de aspectos y de nombres con que se arman las
historias, unas veces protagonizadas por ninfas, moras,
xanas, encantadas, etc. en prosopografias a menudo
intercambiables. Entre tanto avatar, debemos procu-
rar hallar ciertos patrones o constantes, pues aparen-
temente no hay mucha conexién entre un monstruo
marino, una nereida, Santa Marifia, Melusina, una Vir-
gen de la Vega o La Llorona, pero por eso mismo debe-
mos deducir esos patrones, asi como, en su caso, los
mecanismos de transpersonificacién. Pese a esta hete-
rogeneidad, que se manifiesta para empezar en la hete-
ronimia de las damas de agua, nuestra hipdtesis es que
tras estas innumerables prosopografias de los numina
aquae subyacen en realidad una serie de ejes estructu-
rales, de isotopfas o temas recurrentes.

Para empezar, una dualidad en apariencia simple:
aguas salutiferas vs. aguas malsanas, aguas salubres vs.
aguas insalubres, aguas que curan y aguas que enferman,
es decir una isotopia ligada a la curacién o la muerte,
aspectos coaligados, como vemos en el mito de Euridice.
Las ninfas serfan ejemplo de la primera, las lamias o las
lavanderas nocturnas de lo segundo, pero esta contra-
posicién binaria bondad/maldad es engafiosa, pues las
ninfas tienen también un lado oscuro.

Seguimos la idea de Kosko®? de que todo este tropel
de numina aquae pertenece en realidad a unos conjun-
tos difusos, y solo pueden ser aprehendidos mediante
un pensamiento borroso. De hecho, muchos de los
atributos de estos numenes solo pueden entenderse
de forma “fluida” o escalar, “no es que ‘estén’ o ‘no
estén’”, sino que estdn en algun grado. Hay dos isoto-
pias de estas narrativas del agua que corroboran esta
dualidad: las isotopias de la luz y el sonido hacen que,
en muchos de estos ndmenes, las hierofanias se rela-
cionen con luces (damas blancas, por ejemplo) y/o
con sonidos (banshee, ninfas que cantan y bailan). La
gradacidn es apreciable desde estos arrullos de las nin-
fas, que representan el fluir placido de un arroyo o los

5 Levinas, 2015.
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cantos de las sirenas, hasta el sonido estruendoso del
rio. Los estudios sobre ecosimbolismos subrayan por
ejemplo la vinculacién del dragén con el manantial®,
y a menudo estos manaderos se revisten de sacralidad
y se asocian a cuevas, grutas, cascadas, lugares todos
donde se registran epifanias con estos seres. Por ejem-
plo, las lavanderas nocturnas, avatar de dama de agua
de amplias zonas atldnticas europeas, se anuncian con
sus 16bregos cantos.

Este cardcter “oscuro”, ligado a la nocturnidad o al
espanto o terror, al grito, es justamente la dimensién
que mds cultiva el eco-gético moderno, que ya no es
bidireccional, sino més bien unidireccional, el mal ense-
forea todos los dominios de la accién y lo impregna
todo. La lamia, por ejemplo, es un ejemplo de esta
representacién borrosa, pues al principio aparece como
una ninfa que cautiva al caballero (en las leyendas de
Bécquer, por ejemplo), pero al final se revela como una
especie de femme fatale que ahoga al joven. Claro esta
que esta duplicidad de intenciones viene facilitada por
su cardcter hibrido y metamdrfico: muchas encantadas,
lamias, Tragantias... esconden una naturaleza animal,
ligada habitualmente a la serpiente.

En suma, el eco-gdtico moderno adopta las claves
ancestrales de lo sagrado y las actualiza segun ciertas
“modas o tendencias culturales”: toma la mitologfa cla-
sica y relaciona el paganismo con el ocultismo y la vio-
lencia, en forma de neopaganismo, y convierte a los genii
loci del folklore en monstruos de un bestiario moderno.
De modo que el bosque encantado se convierte en el
bosque gdtico: el bosque pierde su cardcter bucdlico y
se transforma en un lugar brumoso y lleno de bestias
que acechan al ser humano, como extensién de la pro-
pia oscuridad del lugar y de los miedos del hombre. Por
tanto, el miedo del hombre a la naturaleza vengativa es
una extensioén de su terror ancestral ante lo sagrado, lo
incomprensible y lo incontrolable, y por tanto poten-
cialmente maléfico. Este terror ancestral, de hecho, es
la base de las diferentes mitologfas y religiones.

Otro rasgo por destacar de estos niimenes es que
son, igual que las leyendas, sefializadores o umbra-
les territoriales, de un lugar, genius loci o sefior de un
lugar sagrado que es puerta de acceso al ultramundo.
Por eso estdn apostados en cuevas, riberas y otros pun-
tos determinados, en el margen o borde, en franjas
determinadas. Esta ubicacién en la periferia significa
ademds que la mujer de agua o diosa antigua, segiin

53 Alberro, 2007h.
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Palazén® ha sido aorillada, marginalizada, al igual que
las diosas preolimpicas fueron demonizadas en la mito-
logfa griega, segiin Gimbutas, y su conducta agresiva
o incluso depredadora hacia los hombres (como en la
Serrana de la Vera) no debe verse en términos de mal-
dad del numen aquae, sino de conflicto entre la mentali-
dad patriarcal que se impuso y la antigua o primigenia:

“... Entonces la diosa antigua se refugié en los bordes
del mundo (en el desierto, en las cordilleras), en las
orillas de la realidad (en los suefios), en las afueras del
Libro. Desde estos otros lugares, desde estos acecha-
deros, salta sobre los hombres inadvertidos, los goza,
y los descabeza, o desangra, o capa. La mesopotdmica
Lilith, la libia Lamia, las empusas griegas, nuestras se-
rranas, las virgenes morenas de las cuevas... son as-
pectos de esta brava sefiora (2006: 441)”.

Las variantes son muchas, pero se pueden reducir a
patrones, como hacfa Cabal, cuando decia que la xana
era una diana verndcula o Almendral al decir que la
sirena no es mas que una ninfa de mar (“Meeresnixe”).
La simbiosis ninfa/sirena se aprecia en casos como la
leyenda germanica de Lorelei. Todos estos rasgos nos
corroboran una cierta semiosis gracias la cual vemos
que, con el dragén que habita una charca, se expresa
la insalubridad, un agua malsana que en ciertos casos
se asocia por ejemplo al paludismo (leyenda de Terni),
y que lo que hace el héroe es una obra de ingenieria
hidréaulica (Hércules y la hidra). Son aguas asociadas a
Téanatos, a la muerte, como la ciénaga de los muertos de
El Sefior de los Anillos.

En el extremo opuesto, tras muchas narraciones de
ninfas, vemos el fenémeno termal, las aguas salutife-
ras, que curan o traen fertilidad, y se asocian, pues, a
Eros. El termalismo es el ejemplo mds claro de cémo se
asocian paisaje y salud, con representaciones de divi-
nidades medicinales-termales, como en Galicia y Lusi-
tania. Estos nimenes acudticos vinculados a la vida y a
la muerte son un ejemplo de las ecologias animadas de
Harmansah®, personificaciones de un paisaje, porque
en efecto los genii loci son el alma de un paisaje, de modo
que la figura del numen refleja igualmente la singulari-
dad de ese lugar (por ejemplo, leyendas como la Maru-
xaina, la Tragantia o la multitud de encantadas en el
sureste espafiol, revelan el papel protagénico del agua).

54 Palazon, 2006.
% Harmansah, 2018.
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Asi que retomamos los ejes cldsicos basicos, el agua
insalubre, oscura, donde resuenan siniestros ecos o
sonidos, frente al agua salutifera, luminosa y fecunda-
dora, que genera vida, y se asocia pues a todas las mani-
festaciones de la vida, la danza, la musica o las artes de
tejer. La hipdtesis desarrollada es que tras las expresio-
nes truculentas del eco-gédtico en todas ellas subyace la
experiencia de la humanidad. La mas arcaica de ellas es
la experiencia que Otto describe como sobrecogimiento
ante el "mysterium tremendum", que reviste al numen
de una majestad y de una dimensién que anonada al ser
humano. Por tanto, las formas que expresan esta alte-
ridad esencial y su impacto en las personas, es decir, lo
monstruoso, lo animal, el coco o espanto, estarian en el
plano mas arcaico y genuino.

Por citar un caso, el cuento Bajo el Agua negra de
Mariana Enriquez es un ejemplo magnifico que enlaza
con una tradicién de autoras latinoamericanas que
fusiona el horror y la naturaleza, trabajado desde la
otredad y las dicotomfias pobre/rico, aunque con bas-
tantes vinculos con el terror cédsmico y el genius loci.
Hay ideas interesantes: la naturaleza ya no es salvaje ni
humanizada, sino que esta vacia y muerta; el riachuelo
muerto, pero vivo, como el limite, el umbral y la posibi-
lidad de este de engendrar nuevos monstruos.

Bustos® hace un recuento de los monstruos, muer-
tos y otras historias que ella llama del borde, y los ana-
liza en clave de gético y “civilibarbarie”. En efecto,
parece estar cumpliéndose una dialéctica que explica
que la civilizacién viene precedida de bosques salvajes.
Y que tras la deforestacién intensiva durante la civiliza-
cién el ciclo concluye con desierto tras la civilizacién,
la destruccidn, el vacio, en forma de estos rios cenago-
sos o de planeta herido de muerte. La reescritura del
eco-gético de esos mitos lo que hace es incorporar la
muerte y lo siniestro, y los mismos automatismos de la
violencia que los jovenes ven en las peliculas de accién
de Hollywood.

En suma, el postambientalismo es como el postes-
tructuralismo: nace de la revisién de teorias y metodo-
logfas que se muestran insuficientes para aprehender
todas estas realidades nuevas. El problema mayor siem-
pre es psicosocial: cémo solucionar los conflictos y
cémo gestionar las emociones y la accién en comuni-
dad, precisamente con ayuda de las nuevas narrativas
e imaginarios.

En filmes ecogéticos como El Incidente hay una
fuerza oscura que libera las neurotoxinas, pero, mas
alld de las truculencias, la dificultad es entenderla
porque la mentalidad antrépica es un velo que nos
impide verla o que, si finalmente se ve en su auténtica
forma, adopta para el ser humano una forma pavo-
rosa, grotesca o monstruosa, como en El Fin de la Infan-
cia o en Bird Box. La lectura que vaya mas alld de siglos
de depredacién y minusvaloracién de la naturaleza no
es facil y es normal que se “encenague” en visiones
caricaturescas o grotescas, como ocurre en La Cosa del
Pantano.

Con razén se decia que todo lo que no es tradicién
es plagio: casi nada de lo que hemos ido describiendo se
aparta de los veneros o fuentes de la tradicién (cuentos,
mitos, leyendas canciones...), todo puede ser rastreado
con facilidad en el Index Aarne-Thompson-Uther, ah{
estd todo ese material fabulistico latente, presto a ser
iluminado de nuevo por los destellos de la tradicién.
Por ejemplo, la casi infinita diversidad de numina aquae
es el depdsito franco desde el que se alimentan nume-
rosas creaciones modernas, no sélo La Cosa del Pantano
(reedicién del greenman) sino multitud de figuras y per-
sonajes.

Bajtin®’ ya describié el imaginario carnavalesco,
y entre esos excesos, descubrié lo que es esencial del
eco-gdtico: las plantas quieren crecer sin medida,
como los borrachos beben sin tasa. El miedo a la natu-
raleza no ha podido ser desterrado ni por el ultrarra-
cionalismo, y la idea ya aludida de plaga como golpe
sobrehumano o desmedido estd en las noticias sobre
huracanes, erupciones volcdnicas, etc. La naturaleza
en su orgé, en su apoteosis de poder es vista como un
dios iracundo, y por tanto no se puede comprender.
Las corrientes ambientalistas, de la mano de la ciencia,
han buscado la cognicidn, el hacer transparentes los
hechos que se supone debemos asimilar, pero el eco-
gético subraya la importancia de los imaginarios y la
huella de las emociones.
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Rio Mapocho: el imaginario RESUMEN
Proveniente desde Los Andes, el rio Mapocho cruza al Gran
de un torrente urbano en la

c“"dad de santlago de Chlle de la comunidad santiaguina. Desde el periodo colonial se

Mapocho River: The imaginary of an urban ha intentado dominar este torrente, gracias a diversas obras
torrent in the city of Santiago de Chile hidraulicas. Paralelamente se ha ido desarrollando una

Santiago con capacidad destructiva y turbiedad, lo que ha
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dicotémica percepcidn e imaginario urbano sobre él, que se
aprecia por una urbanizacién diferenciada. Asi, en ciertos
tramos urbanos, el rio Mapocho se muestra de manera
positiva, expresada en dreas verdes, parques navegables y
vida urbana en general. Mientras que su fisonomia negativa
se ejemplifica por la presencia de autopistas, industrias
contaminantes, microbasurales, sitios de eriazos, entre
otros, lo que evidencia una fuerte situacién de abandono y
pestilencia. Por todo esto, este rio aparece como un referente
santiaguino en expresiones artisticas variadas, como
pintura, literatura, cédmics, series de televisién y peliculas.

PALABRAS CLAVE: Rio Mapocho, Imaginario urbano, Torrente,
Patrimonio hidraulico.

ABSTRACT

Coming from the Andes, the Mapocho River crosses the
Greater Santiago with destructive capacity and turbidity,
which has led to its collective rejection and the loss of the
ancestral bond of the Santiago community. Since the colonial
period, attempts have been made to control this torrent,
thanks to various hydraulic works. Similarly, a dichotomous
perception and urban imaginary about it has developed,
which is reflected in a differentiated urbanization. Thus,
in certain urban sections, the Mapocho River is shown in
a positive way, expressed in green areas, navigable parks
and urban life in general. While its negative physiognomy
is exemplified by the presence of highways, polluting
industries, micro garbage dumps, wasteland sites, among
other, which shows a strong situation of abandonment and
pestilence. That is why this river appears as a Santiago
reference in various artistic expressions, such as painting,
literature, comics, television series and movies.

KEYWORDS: Mapocho River, Urban imaginary, Torrent, Hydraulic
heritage.
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Rio Mapocho: o imaginario de uma torrente
urbana na cidade de Santiago do Chile

RESUMO

Vindo dos Andes, o rio Mapocho atravessa a Grande
Santiago com capacidade destrutiva e turbidez, o que
gerou sua rejeicdo coletiva e a perda do vinculo ancestral
da comunidade de Santiago. Desde o periodo colonial,
tentativas tém sido feitas para controlar este cérrego, gracas
a vérias obras hidraulicas. Ao mesmo tempo, desenvolveu-
se uma percepgdo dicotdmica e um imagindrio urbano
sobre ela, que podem ser apreciados por uma urbanizacio
diferenciada. Assim, em determinados trechos urbanos,
o rio Mapocho se mostra de forma positiva, expressa em
dreas verdes, parques navegaveis e vida urbana em geral.
Enquanto sua fisionomia negativa é exemplificada pela
presenca de rodovias, inddstrias poluidoras, micro lixdes,
terrenos baldios, entre outros, o que evidencia uma forte
situacdo de abandono e pestiléncia. Por todas essas razdes,
este rio aparece como referéncia em expressdes artisticas
variadas, como pintura, literatura, quadrinhos, séries de
televisdo e filmes.

PALAVRAS-CHAVE: Rio Mapocho, Imaginario urbano, Torrente,
Patrimonio hidraulico.

Riviére Mapocho: I'imaginaire d'un torrent
urbain dans la ville de Santiago du Chili

RESUME

Issu des Andes, le fleuve Mapocho traverse le Grand Santiago
avec une capacité destructrice et une turbidité, ce qui a
généré son rejet collectif et la perte du lien ancestral de la
communauté de Santiago. Depuis la période coloniale, des
tentatives ont été faites pour contrdler ce cours d’eau, grice
a divers ouvrages hydrauliques. Dans le méme temps, une
perception dichotomique et un imaginaire urbain se sont
développés a son sujet, ce qui peut étre apprécié par une
urbanisation différenciée. Ainsi, dans certaines sections
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urbaines, lariviere Mapocho est montrée de maniére positive,
exprimée dans les espaces verts, les parcs navigables et la
vie urbaine en général. Tandis que sa physionomie négative
est illustrée par la présence d’autoroutes, d’industries
polluantes, de micro-décharges, de friches, entre autres, ce
qui témoigne d’une forte situation d’abandon et de peste.
Pour toutes ces raisons, cette riviere apparait comme une
référence de Santiago dans diverses expressions artistiques,
telles que la peinture, la littérature, la bande dessinée, les
séries télévisées et les films.

MOTS-CLE: Riviere Mapocho, Imaginaire urbain, Torrent, Patrimoine
hydraulique.

Fiume Mapocho: l'immaginario di un torrente
urbano nella citta di Santiago del Cile

SOMMARIO

Proveniente dalle Ande, il fiume Mapocho attraversa
la Grande Santiago con capacita distruttiva e torbidita,
che ha generato il suo rifiuto collettivo e la perdita del
legame ancestrale della comunita di Santiago. Fin dal
periodo coloniale si & cercato di controllare questo corso
d'acqua, grazie a diverse opere idrauliche. Allo stesso
tempo, si & sviluppata una percezione dicotomica e un
immaginario urbano su di esso, che puo essere apprezzato
da un'urbanizzazione differenziata. Cosi, in alcuni tratti
urbani, il filume Mapocho si mostra in modo positivo, espresso
nelle aree verdi, nei parchi navigabili e nella vita urbana in
generale, Mentre la sua fisionomia negativa & esemplificata
dalla presenza di autostrade, industrie inquinanti, micro
discariche, siti di aree incolte, tra gli altri, che evidenziano
una forte situazione di abbandono e pestilenza. Per tutti
questi motivi, questo fiume appare come un riferimento di
Santiago in varie espressioni artistiche, come la pittura, la
letteratura, i fumetti, le serie televisive e i film.

PAROLE CHIAVE: Fiume Mapocho, Immaginario urbano, Torrente,
Patrimonio idraulico.
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Rio Mapocho: el imaginario de un torrente urbano en la ciudad de Santiago de Chile

Introduccién

La relacién entre un rio urbano y su paisaje asociado
es estrecha y mutuamente dependiente, ya que la de-
gradacidn de los rios tiene repercusion directa sobre la
calidad paisajistica y, por ende, en su comunidad ribe-
refia, al considerarse los valores paisajisticos como un
ingrediente fundamental del bienestar colectivo'. En
este sentido, es reconocida la capacidad que tiene el
agua para incrementar el disefio de jardines y proyec-
tos urbanos. Al mencionar algunos ejemplos, se cuen-
ta con la arquitectura hispanomusulmana como son la
huerta de Murcia y Levante, sistemas que representan
tipologias paisajisticas con verndcula identidad?. Asi, el
agua —y el paisaje que genera— es la tematica eje del
presente estudio, que busca reconocer la relevancia de
este recurso elemental dentro de la ciudad de Santiago
de Chile, mediante el cauce natural encauzado del rio
Mapocho.

Comunmente, los rios urbanos determinan el cardc-
ter de la ciudad que los alberga, al igual que esta influye
sobre los mismos, impregnandolos con la esencia y las
costumbres que utilizan en el instante las comunidades
que residen en ella®. Entre los casos emblematicos que
se aprecian en esta situacién, el Tamesis en la ciudad de
Londres, el Sena en Parfs, el Tiber en Roma o el Hudson
en Nueva York. Mientras que en Chile se aprecia esta
vinculacién en ciudades como Valdivia, Concepcién
y Santiago con los rios Calle-Calle, Biobio y Mapocho,
respectivamente’. Es este dltimo rio el protagonista del
presente estudio, y se diferencia de los demds por su
condicién torrencial. La medida que se propone para
reconocer el caracter de este rio es el estudio de un
concepto incipiente en el pais, pero que en otras lati-
tudes del mundo es muy reconocido por la poblacidn,
la Cultura del Agua, que considera el valor ambiental,
cultural, econémico y social del agua“.

De esta denominada “Cultura del Agua” se despren-
den los llamados “Paisajes del Agua”, que son los que
poseen al elemento hidrico como protagonista. Para
entender de manera cabal un paisaje, Frolova® expone
que se debe conocer su historia, ya que la dimensién
temporal cumple un rol fundamental en este estudio,
tanto en el tiempo vivido y percibido de la actual vida

! Fundacién Nueva Cultura del Agua, 2013.
2 Fundacién Nueva Cultura del Agua, 2013.
% Azcérate; Fernandez, 2017.

* Sepulveda, 2021.

5 Frolova, 2008.
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cotidiana, como el tiempo histérico del que heredé sus
tradiciones y el tiempo geoldgico de larga datacién que
ha adaptado la geomorfologia fluvial, que actualmente
es imposible apreciar en su recorrido urbano debido
a la canalizacién realizada y al enorme equipamiento
urbano que determina a esta metrdpolis chilena. Por
otra parte, Martos-Nufiez y Martos-Garcia establecen
que la cultura del agua est4 relacionada con la historia
y el patrimonio cultural de un pueblo determinado y,
por ello, es un fragmento de los imaginarios sociales®.
Las narrativas miticas y de otras expresiones, como la
toponimia, rituales y costumbres, dan cierto sentido
a la identidad y memoria cultural de una comunidad.
No obstante, estos significados no son superficiales ni
sefieros, de ahf la relevancia de analizar estas expresio-
nes por medio de diversos paradigmas cientificos, como
la narratologia o la ecocritica®.

El nexo creado entre los habitantes del valle de
Santiago y el rio Mapocho ha sido complejo, debido
al caracter torrencial del rio, llegando a ser en bas-
tantes ocasiones discordante o, incluso, de rechazo,
evidencidndose la exigua comprensién que ha tenido
la sociedad con este rio santiaguino. Actualmente, se
han realizado escasos esfuerzos, desde el dmbito aca-
démico, para conseguir un mayor entendimiento de
esta relacidon desde una dptica que incluya componen-
tes naturales y culturales. Ultimamente, en lo referente
al patrimonio hidrdulico de la ciudad de Santiago, se
conoce de diversas publicaciones que citan la existen-
cia e importancia de las canalizaciones hidraulicas o las
obras del Tajamar, como las de Astaburuaga’, Figueroa®,
Rosas y Pérez’, Hidalgo y Vila', Iturriaga'!, Guajardo®
y Vila-Vilarifio y Bravo. Como asi también el estudio
comparativo del patrimonio hidrdulico de las ciudades
de Murcia (Espafia) y Santiago de Chile, de Castején'.
No obstante, estas investigaciones apenas estudian
la importancia cultural, histérica y patrimonial como
recurso paisajistico y sociocultural del rio Mapocho.

En el desarrollo del estudio se intentara dar res-
puesta a las siguientes preguntas de investigacién:
;cémo ha sido la relacién con el rio Mapocho de los

¢ Martos-Nunez; Martos-Garcia, 2015.
" Astaburuaga, 2004.

8 Figueroa, 2007, 2010, 2013.

9 Rosas; Pérez, 2013.

10 Hidalgo; Vila, 2015.

" lturriaga, 2017.

2 Guajardo, 2018.

8 Vila-Vilarifio; Bravo, 2020.

14 Castejon, 2020.
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diversos grupos sociales que han habitado sus riberas?,
;cémo se verifica la cultura del agua sobre el territo-
rio, sus habitantes y su patrimonio hidraulico?, ;cuéles
han sido los principales usos de suelo detectados en las
riberas del rio Mapocho?, ;cémo se manifiesta el patri-
monio cultural en las riberas mapochinas?, ;cémo han
ayudado los proyectos urbanos en la ciudad de Santiago
a cambiar el imaginario urbano negativo que existe en
torno al rio Mapocho?

Por ultimo, la discrepancia en torno al Mapocho
se puede reducir a una temdtica principal y es que no
ha sido entendido como lo que es, un torrente urbano.
Esto ha generado otro tipo de conflictos e imaginarios
urbanos, como es su reduccién de un recurso hidrico
y generador de vida, hasta una “cloaca” receptora de
los desechos citadinos, o la carencia de planificacién
urbana de manera sistémica, lo que ha permitido dife-
renciar a comunas ganadoras de comunas perdedoras
por la existencia o no de espacios publicos de calidad
en sus riberas.

Metodologia

Para abordar la presente investigacidn, se utilizé una
metodologia experimental y descriptiva, que permitie-
ra entender el legado geografico y cultural que arrastra
consigo el rio Mapocho en su paso por la ciudad, a tra-
vés de 10 comunas.

Para delimitar el drea de estudio de la presente
investigacién, se ha considerado el tramo urbano y
la zona circundante al rio Mapocho que abarca una
anchura de 200 metros tanto en su ribera norte como
en la sur, tal y como se indica en el Mapa 1. Los limites
del drea de interés son, al oriente, la plaza San Enrique
(Comuna Lo Barnechea), espacio que es considerado
como la puerta de entrada del torrente a la ciudad por
autores como Pérez de Arce”, y por el poniente el limite
urbano occidental de la comuna de Cerro Navia, punto
que se encuentra aproximadamente a un kilémetro al
este del Aeropuerto Internacional Comodoro Arturo
Merino Benitez. Por lo tanto, el drea de estudio estable-
cida abarca una longitud aproximada de 31 kilémetros
y una superficie de 14 km?, considerando de oriente a
poniente a las comunas de Lo Barnechea, Vitacura, Las
Condes, Providencia, Santiago, Recoleta, Independen-
cia, Renca, Quinta Normal y Cerro Navia. Como ya se

5 Pérez de Arce, 2008.
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ha mencionado, el ancho de este trayecto esta deter-
minado por 200 metros en cada ribera, actuando como
area de influencia, valor que fue establecido como drea
de inundacién del Mapocho por la empresa de geoin-
teligencia’®. Para comprender su delimitacidn, se debe
comprender la relacién entre el torrente capitalino y
sus habitantes, por lo que fue necesario definir un drea
de estudio que delimite un territorio de influencia mas
amplio que solo el cauce hidrico.

La metodologia de la investigacién se desarrolla
en la secuencia siguiente. Primeramente, a modo de
bisqueda de antecedentes, la revisién bibliografica en
gabinete, que tiene como resultante la determinacién
de los condicionantes fisicos y humanos del drea de
estudio definida, como también los conceptos claves
que se deben manejar para un total entendimiento del
tema. Posteriormente, se desarrollé el relato histérico
que permite entender las relaciones que han generado
con el rio las diversas comunidades que han habitado
el valle del Mapocho. Es la forma de comprender las
diferentes maneras en que se ha valorizado el curso
hidrico capitalino y su correspondiente patrimonio
hidraulico.

A continuacidn, se tomé como referente el catastro
y andlisis del paisaje del agua, teniendo como referente
el estudio de la ciudad de Murcia (Espafia). En este terri-
torio destaca el legado arabe que aun persiste, y donde
cada localidad ha interiorizado la cultura del agua del
rio Segura, especificamente, el sentido y desafios que
impone la escasez que caracteriza al Sureste ibérico".
Para el caso de esta investigacidn, se establecidé que
la variable a estudiar es la medicién y descripcién del
uso de suelo actual al que se destinan las riberas del rio
Mapocho, la manera de determinar los paisajes ribere-
fos que coexisten.

A continuacién, se buscd describir el patrimonio
cultural e hidraulico presente en el rio Mapocho, tanto
en su dimensién material como inmaterial, con el pro-
pésito de acercarse a su faceta mas intima: los imagina-
rios urbanos que se plantean en torno a él. Finalmente,
se intenta verificar cémo los proyectos urbanos que se
han llevado a cabo en relacién con el rio han logrado
revertir el imaginario urbano negativo en comunas
adyacentes del rio Mapocho, por medio de estadisticas,
graficos, cartografias y nubes de palabras. Se invita a
viajar por sus riberas y adentrarse en lo mas profundo
de los recuerdos e historias que permanecen en la

16 Georesearch, 2016.
7 Fundacion Caja Murcia, 2004.
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Mapa 1. Cartografia del area de estudio sobre el rio Mapocho en su tramo urbano y zona circundante. Elaborado
en base a Georesearch (2016)

Area de estudio: tramo urbano del rio Mapocho y su zona circundante
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memoria colectiva de los habitantes de las inmediacio-
nes de su lecho, por medio de la resignificacién de este
torrente urbano, a la vez de revalorarlo como un hito
urbano que goce de respeto y admiracién nuevamente,
ademds de servir de base para futuros proyectos en
torno a él.

Area de estudio

El rio Mapocho es el principal curso hidrico de la ciu-
dad de Santiago, por lo tanto, es importante conocer
su comportamiento desde su génesis en la cordillera
de los Andes hasta su desembocadura en el rio Maipo.
Este torrente se origina en las faldas del cerro El Plomo
(5.424 msnm) al confluir los arroyos Leonera y Yerba
Loca, y a continuacién con los rios San Francisco y Mo-
lina, y mds abajo unirse al rio del Arrayén. La dindmica
confluencia de estos cursos mencionados y su accién en
el territorio es la que da forma a la cuenca alta del rio
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Mapocho, cuya superficie abarca 102.213 hectéreas. Es
precisamente este hecho el que explica la sorprendente
capacidad que tiene este rio para acumular y transpor-
tar agua'®. La distancia total que recorre el rio Mapocho
es de aproximadamente 110 km desde su nacimiento
hasta su desembocadura. Esta corta distancia, la gran
variacién de la pendiente y la enorme hoya aportacién
hidrica del curso alto del Mapocho, son los factores res-
ponsables de que la corriente sea de tipo torrente, ca-
racterizado por una marcada turbulencia en sus aguas,
sin dar lugar a que pueda serpentear a su paso por la
ciudad.

Con relacién al rio Mapocho, se pueden identificar
tres sectores de acuerdo con su tipologia de lecho flu-
vial. El primer tramo de El Arrayan-Quinta Normal, se
caracteriza por un lecho del Mapocho que presenta
difluencias y los canales muestran tendencia a generar

'8 Piwonka, 2008.
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bancos de ripio y gravas. Desde el cerro San Cristébal a
Pudahuel se presenta como un lecho tnico calibrado. El
balance de diseccién parece presentar retroaccién posi-
tiva en un pasado cercano, pero no necesariamente en
la actualidad. Mientras que, en la segunda seccién, que
involucra al sector de Pudahuel-Lo Aguirre, el Mapocho
atraviesa la terraza de cineritas por un tnico canal rela-
tivamente calibrado, generando un balance de diseccién
positivo, situacién que queda evidenciada al reconocer
un solevantamiento en bloque de esta parte, el cual es
posterior al terraplenamiento fluvial de las cenizas. Por
ultimo, el tercer tramo, Lo Aguirre-El Monte, se distin-
gue por un drenaje que se abre paso en canales anasto-
mosados en una lucha por el balance de diseccién, hay
una retroaccién negativa que tiende a contrarrestar la
evolucién més generalizada con retroaccién positiva,
de edad reciente® (Mapa 2).

Finalmente, desde el punto de vista hidroldgico el
rio Mapocho posee un régimen de alimentacidn nivo-
pluvial, es decir, su caudal crece tanto en época de llu-
vias, como en periodos de deshielo, momento en que
alcanza sus maximos valores. Las cifras del caudal, para

Mapa 2. Carta hidroldgica, cuenca del rio Mapocho

afios normales, varfan de acuerdo con el sector geomor-
folégico de su recorrido. En el curso alto del Mapocho,
el flujo medio bordea los 3,1m*/s; mientras que, en su
curso medio, a medida que avanza por la ciudad, su
caudal aumenta, alcanzando un caudal promedio de 13
m?®/s; en tanto que a los pies de la cordillera de la Costa
—su curso bajo—, en el sector de Rinconada de Maipd,
los aportes de sus tributarios elevan exponencialmente
su caudal, superando los 30m?/s?,

Analisis de la evolucién histérico-
territorial del rio Mapocho

Desde el punto de vista histérico-territorial, se puede
apreciar que el rio Mapocho ha tenido una influencia
ancestral en el desarrollo de la cultura del agua sobre
su territorio, sus habitantes y el patrimonio hidraulico
desarrollado desde la llegada de los pueblos originarios
hasta la actualidad en el drea de estudio.

Inicialmente, los pueblos originarios de los com-
plejos Llolleo, Aconcagua y mapochinos, que se

Carta Hidroldgica, Cuenca del Rio Mapocho
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Rio Mapocho: el imaginario de un torrente urbano en la ciudad de Santiago de Chile

Figura 1. Piedra tacita tallada representando cultivos y canales

Fuente: José Bravo, 2020.

establecieron en sus margenes, le asignaban a este rfo
cierta condicién vital o espiritual (Stehberg y Sotoma-
yor, 2012). Posteriormente, bajo la dominacién incaica,
el rio Mapocho cobra una forma de deidad denominada
Yaku Mama. Luego, en la cosmovisién mapuche, este
torrente no solo permite la vida, sino que tiene una
forma vital, es conocida como mollfiin de la Nuke Mapu o
sangre de la madre tierra. Cuando el agua tiene un rol
maternal, es imposible mercantilizarla, venderla, con-
taminarla y/o destruirla?.

Los antiguos pueblos que se instalaron en el valle del
Mapocho fueron progresando desde tribus némadas a
comunidades agro-alfareras, siendo las siembras una

21 Museo de Arte Precolombino, 2010.
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labor fundamental y el agua una cuestién vital para su
pervivencia. Ejemplo de ello es el significado divino que
se le asignaba al agua, en las ceremonias finebres que
practicaban el pueblo Llolleo, al sepultar a sus difun-
tos junto a ofrendas de piedras rodadas extraidas del
Mapocho o en el establecimiento de rocas sagradas en
las wakas incas més relevantes, que simbolizaban cam-
pos de cultivo y canales de regadio® (Figura 1).
Asimismo, las comunidades posteriores que se fue-
ron asentando en el Mapocho conservaron un nexo
estrecho con el rio, que perduré hasta después de la lle-
gada de los conquistadores espafioles. En la conquista
espafiola, el conocimiento que provenia de la tradicién
musulmana explica una relacién cercana entre la admi-
nistracién y la gestién hidrica de los peninsulares, por
lo que, al establecerse en el valle mapochino, emplearon
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estos conocimientos de forma sobresaliente. El valle san-
tiaguino concentraba las circunstancias geoestratégi-
cas basicas para respaldar las ideas imperialistas, tanto
del dominio inca como del espafiol. Durante su llegada,
el conquistador Pedro de Valdivia ide6 una ciudad que
fuese “puerta para la tierra de adelante”. Por lo tanto,
Santiago de la Nueva Extremadura es fundada en el 12 de
febrero de 1541, en el cerro Huelén (actual cerro Santa
Lucia), momento en el que se destiné una manzana para
la Plaza Mayor o Plaza de Armas, a una distancia del rio
Mapocho, semejante a la que hay entre Lima y el rio
Rimac. Desde dicha plaza se delineé una cuadricula, con
forma de tablero de ajedrez, con manzanas de 138 varas
castellanas separadas por calles de 12 varas, que com-
prendian el solar como unidad primordial®.

Desde ahi, la urbe se fue construyendo gracias a
la poblacién indigena, que fue obligada al sistema de
mitas?, agranddndose hasta conformar un triangulo,

por causa del rio Mapocho y sus dos cauces, uno cons-
tante y torrentoso por el norte, y otro discontinuo al
sur, denominado “La Cafiada”. Los colonos espafioles
utilizaron las acequias incas, las complementaron con
las suyas y optimizaron algunas otras actuaciones. Es
el caso de los canales que circulaban por ambas mar-
genes del cerro Santa Lucfa, que fueron ampliados
hacia el poniente en el mismo rumbo y orientacién
del Mapocho, cruzando las manzanas urbanas. En la
linea divisoria de los solares, se desarrollé una toma de
los canales® que permitié a la poblacién tener acceso
directo al recurso hidrico y lograr convertir sus pro-
piedades en chacras o huertas (Figura 2). A la vez, se
fueron transformando los huertos en jardines. Las ace-
quias mantenian, asimismo, una importante cantidad
de molinos que fueron situdndose en las pendientes del
cerro San Cristébal*, Santiago también contaba con
pilas, pilones, piletas y pilares, denominadas cajitas

Figura 2. Croquis de la ciudad de Santiago durante el s. XVI, realizado por Tomas Thayer Ojeda
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Fuente: Biblioteca Nacional de Chile, 2022.

22 Nota de los autores: el sistema de mita corresponde a estructura de tra-
bajo obligatorio empleado en la Region Andina, tanto en la época incaica,
como, posteriormente, durante la colonizacion espafola de América; en el
Perti republicano en la segunda mitad del s. XX este dispositivo juridico
de colaboracidn estatal fue mantenido como impuesto indigena, a falta de
economia de moneda.
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% Nota de los autores: una toma de canal en una gran explotacién hidraulica
con varios mecanismos de reparticion; corresponde a un canal de alimen-
tacion principal que se divide en canales de alimentacion secundarios e
incluso terciarios.

2 Museo de Arte Precolombino, 2010.
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de agua, para abastecimiento. En el sector La Chimba
(al otro lado del rio), donde predominaba la acequia,
el agua potable era traida desde la pileta de la Plaza de
Armas, mediante barricas de madera sobre los lomos
de mulas conducidas por los denominados “aguaderos”
o “aguateros”?,

Existen testimonios de cronistas y viajeros que
exaltaron el ordenamiento territorial en relacién
con la estructura de abastecimiento de agua pota-
ble. Ejemplo de ello es el ingeniero francé, Amédée-
Francois Frézier, que menciona el sistema de acequias
como “una comodidad inestimable que no se encuen-
tra sino en poquisimas ciudades de Europa [...] propor-
cionan el agua a todos los jardines y a todas las calles
cuando se desea”?. Este sistema, establecido por los
pueblos amerindios y perfeccionado por los ibéricos,
fue ideado a favor tanto del medioambiente como de
sus colectividades, transformandose en “ejemplo del
orden social, administrativo y ambiental del respeto
por la naturaleza, de su valor intrinseco y extrinseco
que las culturas de antafio mantuvieron frente al
agua”?. El cronista Laborde”” también destaca que los
espafioles supieron valorar al rio Mapocho mediante
la organizacién urbana y los campos préximos a sus
orillas, que convirtieron sus margenes en sectores de
recreacién con el colosal paseo del tajamar y el magni-
fico puente Cal y Canto (Figura 3).

Figura 3. Fotografia del puente Cal y Canto sobre el rio Mapocho.
Santiago de Chile (1883)

Fuente: Biblioteca Nacional de Chile, 2022.

25 Museo de Arte Precolombino, 2010.
% Trujillo et al., 2019
27 Laborde, 2008.

Aguay Territorio, 27 - pp. 61-81 - Julio-Septiembre 2025 - Universidad de Jaén (Espaiia)

Con la expansién de la ciudad de Santiago, fue
perentorio dominar el torrente. Para ello, se debieron
incorporar nuevas tecnologias que permitieran un
mayor dominio del caudal y lecho del rio. La primera
obra para aplacar la furia torrencial fueron los tajama-
res del siglo XVII. Desde este momento, el imaginario
del rio Mapocho se torné como un agente destructivo,
llegando a su nivel mas alto en el siglo XIX. En este
siglo, este rio urbano fue fuente de inspiracién en artes
y trabajos técnicos, inspirados en el dogma higienista
y modernizador, ya que existe una percepcién de este
rio como despreciable, contaminado y desvalorizado de
todo servicio ambiental que pudiese ofrecer?2,

También se adecud el paisaje riberefio a los contex-
tos técnicos y culturales del periodo mencionado, ya
que era necesario controlar las caracteristicas ambien-
tales de la cuenca hidrografica y gestionar los bordes
del rio. Por ello se canalizé el rio, lo que produjo una
serie de secuelas, como la minimizacién continua del
lecho, el menoscabo de patrimonio hidraulico (demo-
licién del puente Cal y Canto), la obtencién de terre-
nos sumamente valorados, etc. (Figura 4). Este ultimo
suceso establecid el crecimiento urbano hacia el sector
oriental, transformando al Mapocho como un punto
articulador de Santiago. En este sentido, la ribera norte
aumenté su centralidad al desarrollarse una concen-
trada actividad comercial vinculada a La Vega; mien-
tras que, en la margen sur, surgieron el Parque Forestal
y numerosos edificios, determinando un fuerte vinculo
entre los santiaguinos y el nuevo espacio pablico. Con-
texto que tuvo ciertas contradicciones, por un lado, se
construy¢ el imponente barrio Forestal; mientras que,
con la reciente red de alcantarillado (comienzos siglo
XX), la autoridad decidié verter las aguas residuales de
la ciudad al Mapocho, convirtiendo al rio en una “cloaca
urbana”?,

La percepcidn negativa que se instauré en la mentali-
dad colectiva santiaguina llevé a realizar su vida urbana
a espaldas del rio Mapocho, avergonzandose de él y
sepultando la cultura del agua anteriormente existente
(Figura 5). A lo largo de la historia la humanidad ha tra-
tado de domesticar el agua para facilitar la superviven-
cia de las sociedades en la superficie terrestre, de hecho
“el control hidrico es una condicién imprescindible en
la alteracién social de la matriz biofisica”?. No obstante,
diversos estudios sefialan que los paisajes del agua deben

28 Figueroa, 2010.
29 Ribas, 2007.
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Figura 4. Fotografia del derrumbe del puente Cal y Canto (1888)

Fuente: Laborde, 2008.

Figura 5. Fotografia aérea del rio Mapocho en el centro de Santiago (1960)

Diario La Nacién, 1960.

comprenderse como una asociacién equitativa entre los
elementos hidricos y los humanos, evitando privilegiar
uno sobre el otro, de manera que el impacto que gene-
ran las actividades antrdpicas respete la diversidad pre-
sente en los medios fluviales®. En el caso que se requiera
implementar una nueva obra hidraulica en el cuerpo

de agua, se debe disenar con sensibilidad ambiental,
paisajistica y social. En el caso de embalses y encauza-
mientos ya construidos, es posible concebir medidas de
integracidn para armonizar el entorno, como lo son la
revegetacion local, el tratamiento de los materiales, la
gestidn de caudales no agresiva, etc.>.

%0 Ribas, 2007.
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% Fundacién Nueva Cultura del Agua, 2013.
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Figura 6. Confluencia entre las autopistas urbanas y el rio Mapocho

Fuente: Felsenhardt (2008).

Con la llegada del nuevo milenio, la situacién del
rio Mapocho no esta libre de controversias y presiones
econdmicas. Por un lado, la construccién de la auto-
pista Costanera Norte, de acuerdo con estudios urba-
nisticos, es considerada como una enorme mutilacién
que se le ha realizado al Mapocho (Figura 6). Por otro,
una serie de proyectos urbanos ha buscado recuperar
el rio y sus riberas —sobre todo la margen sur—, como
un lugar publico que dé cierto bienestar a las comu-
nidades vecinas. Estos proyectos han permitido dar
cierta resignificacién a los paisajes del agua cargando-
los de identidad y ofreciéndoles impresiones placen-
teras (estéticas, sensoriales, emotivas), al entregarles
beneficios ecosistémicos.

Los recientes proyectos de intervencién urbana
“Mapocho Urbano Limpio” y “Stgo+”, han recuperado
y reconsiderado el nexo entre la comunidad y su terri-
torio, especificamente con el Mapocho, que funciona
como corredor ambiental en la red de infraestruc-
tura verde, favoreciendo la equidad social y al dere-
cho esencial de habitar en un entorno limpio. De este
modo, se hace indispensable que las voluntades politi-
cas de instituciones estatales promuevan la educacién
ambiental, para desarrollar una nueva Cultura del
Agua. Para que la sociedad se empodere de una mirada
sinérgica y holistica, en relacién con los ecosistemas
hidricos, para que sean administrados por las comu-
nidades y las entidades publicas de modo equitativo y
sostenible®.

32 Ribas, 2007.
3 Trujillo et al., 2019.
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Sectorizacion paisajistica del rio
Mapocho en areas homogéneas
por comuna

Con relacién al andlisis comunal de las clases de uso de
suelo predominantes en actualidad en el 4rea de estu-
dio de las 10 comunas estudiadas, se ahonda de manera
comparativa en las clases de uso mas extendidas y la
sectorizacién de los paisajes riberefios del Mapocho, en
una franja territorial de 31 km de longitud, con una su-
perficie de 1.400 hectéreas.

EnlaFigura 7y el Gréfico 1 se exponen los usos actua-
les existentes y sus superficies ocupadas, expresadas
tanto en hectdreas como en porcentaje. En ellas es posi-
ble verificar las clases de uso mds recurrentes en el drea
de estudio, como son el sistema vial, residencial, par-
ques y plazas, y sitios eriazos. También, distinguiendo a
los paisajes de indole comercial y dreas verdes.

En relacidn con el uso residencial y su impacto en las
riberas del Mapocho, el porcentaje de presencia de casas
unifamiliares (15,6 % - 204,1 ha) practicamente duplica
al de edificios de departamentos (7,2 % - 94 ha) (Figura
8). En el drea de estudio, la situacién por comuna varia
de manera considerable. Se visualiza que los porcentajes
residenciales se mantienen préximos al sector oriental,
siendo la mayor presencia de casas unifamiliares en las
comunas, a excepcioén de Las Condes, cuyos valores son
nulos en dmbito residencial. Vale la pena destacar que
la tendencia al uso de casas versus departamentos es
inversamente proporcional desde Santiago al poniente,
siendo la excepcién Independencia, teniendo valores
simil