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LEGAL ANTHROPOLOGY AND THE COMMON LAW AS CONSTRUCT OF
SOCIAL REALITIES

La Antropologia Juridica y las practicas y costumbres consuetudinarias, tema central del
texto, es tratada desde ambitos como las culturas del agua y los sistemas tradicionales de
regadio; la gestion sostenible de los bienes comunal es; las modalidades de institucién familiar
y las formas de administrar sus bienes especialmente en el momento de testar, deteniéndonos
en instituciones consuetudinarias como e Fuero de Baylio y €l par hijuela-acetuao. Bgjo la
costumbre juridica subyace el modelo de los sistemas de reciprocidad. A partir de la base
empirica del trabajo de campo etnogrdfico realizado en Extremadura se plantean otras
variables significativas relacionadas con los estudios en torno a la costumbre juridica, tales
como los sistemas de valores, lareligion y los sistemas idedticos, |as estructuras sociales, los
estudios de género y los medioambientales.

The Juridical Anthropology and the practices and customary customs, central topic of the text,
it is treated from areas like the cultures of the water and the traditional systems of irrigation;
the sustainable management of the common property; the modalities of familiar institution
and the ways of administering his goods specially in the moment to test, stopping in customary
institutions as Baylio's Jurisdiction and the couple branch - acetuao. Under the juridical
custom there sublies the model of the systems of reciprocity. From the empirical base of the
ethnographic fieldwork realized in Estremadura there appear other significant variables related
to the studies concerning the juridical custom, such as the systems of values, the religion and
the systems idedticos, the social structures, the studies of kind and the environmental ones.

Antropologia Juridica. Derecho Consuetudinario. Prestaciones y Contraprestaciones. Bienes
Comunales. Extremadura

Juridical anthropology. Common law. Prentations and considerations. Common property.
Estremadura
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Laantropologiajuridicay e derecho consuetudinario

Este texto deriva en parte del trabajo de investigacion etnogréfica que uno de los auto-
res ha realizado en la Asamblea de Extremadura durante dos afios y medio, desde que en
el 2007 obtuvo una beca de formacion para licenciados en Antropologia Social y Cultural.
La Asamblea de Extremadura y el Consegjo de Derecho Consuetudinario y Antropologia
planifican un proyecto para realizar la compilaciéon del Derecho Consuetudinario en Ex-
tremadura®. Nuestra aportacion se inscribe en este contexto institucional y en el marco de
la universidad de Extremadura, donde Jacinta Sdnchez realiza su tesis doctoral?. Desde un
principio queremos llamar la atencién sobre la falta de fuentes escritas y documentales en
este ambito®. En Extremadura précticamente es inexistente lainvestigacion en € campo de
la Antropologia Juridica. Los pocos estudios realizados, generalmente desde una perspec-
tiva técnico-juridica, giran en torno alainstitucion familiar y el derecho de familia. No es
de extrafiar que asi sea, dado que desde la transicion democrdtica las autonomias del Estado
espafol han fijado su atencion en la existencia previa de singulares derechos forales sobre
los que sustentar competencias politicas y reivindicar asi la autoconstruccion de la identidad
cultural de cada comunidad.

Nos encontramos ante un tema, el conjunto de tradiciones que constituye la costumbre y
el derecho consuetudinario, que es susceptible de valorarse como expresién cultural; su ca-
pacidad de representacion simbdlica, ademas, |o convierte en facil recurso de instrumentali-
zacion politica. En su consideracion patrimonial apenas ha sido tratado por los especialistas
de la ciencia antropoldgica. El segundo planteamiento, la utilizacién por el poder, habria
que analizarlo en cada momento histérico y en cada contexto social concreto.

Entendemos la Antropologia Juridica como €l conjunto de normas no escritas, usos
y costumbres manifestadas a través de ciertos comportamientos culturales que comparte

1 Como becaria de la Asamblea aprovecho la ocasién para manifestar mi agradecimiento a esta institucion por
la confianza depositada en mi y en este proyecto antropoldgico.

2 Jacinta Sanchez present6d formalmente y fue aprobado en el marco del Departamento de Psicologia y Antro-
pologia su proyecto de investigacion de tesis doctoral con el titulo: «Antropologia juridica y medioambiente.
Instituciones y practicas consuetudinarias en Extremaduray.

3 En el ambito internacional sin embargo contamos con algunas importantes aportaciones. De referencia son los
textos de autores como H. S. Maine, Fustel de Coulanges 0 Max Gluckman. Respecto al ambito nacional entre
finales del XIX y principios del XX la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas convoca un premio anual
y pone en marcha el proyecto sobre Derecho Consuetudinario y Economia Popular en Espafia. El patriarca
entusiasta de este movimiento es el regeneracionista Joaquin Costa, cuya obra Colectivismo agrario en Espafia
(1898), es de obligada consulta; y Costumbres de derecho y economia rural consignadas en los contratos agri-
colas usuales en las provincias de la Peninsula espafiola, agrupadas segun los antiguos reinos, Madrid, 1900,
de Zoilo Espejo. Entre las memorias premiadas por la Academia, editadas posteriormente, cabe mencionar
Derecho consuetudinario y Economia Popular de la provincia de Alicante (1905), de R. Altamira; Formas
tipicas de guarderia rural, (1913), de T. Costa Martinez y Derecho consuetudinario y Economia popular de la
provincia de Murcia (1916), de M. Ruiz-Funes Garcia. Aunque menos conocida y de fechas mas recientes es de
gran interés el estudio de José Maria Arguedas: Las comunidades de Espafia y Perd. Instituto de Cooperacion
Iberoamerica. Ministerio de Agricultura y Pesca. Madrid, 1987 (1968). Cronoldgicamente mas cercanos son de
referencia los trabajos sobre estas cuestiones de los profesores Ignasi Terradas, de la universidad de Barcelona,
y Eloy Gémez Pellén, de la universidad de Cantabria. En la universidad Complutense en 1985 el profesor
Carlos Jiménez presento la tesis: El régimen comunal agrario: estudio comparativo de los bienes comunales en
Espafia y México; que en 1991 se publicé bajo el titulo: Valdelaguna y Coatepec. Permanencia y funcionalidad
del régimen comunal agrario en Espafia y México. M.A.P.A. Sobre Extremadura, R. Herndndez Serrano: La
aparceria agricola. Costumbres porque se rige en Extremadura (Céaceres). Naturaleza juridica del contrato.
Antecedentes historicos. Trujillo, 1921. En fechas mas recientes Martin Baumeister trata el tema de la tierra, sus
frutos y los derechos comunales en la obra: Campesinos sin tierra. Supervivencia y resistencia en Extremadura
(1880-1923). Ministerio de Agricultura, Pesca y Alimentacion. Madrid, 1996.
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cualquier grupo humano. Con el objetivo de un correcto funcionamiento del par cohesion-
integracién comunitaria cada grupo social las crea, adapta, renueva y utiliza durante el
transcurso de su existencia. De manera que estariamos ante la construccidon de normas y
modelos de comportamiento que tienden a la homeostasis del sistema cultural.

Se diferencian estas “normas” de otros rasgos culturales y costumbres en que regulan
las relaciones sociales, de la comunidad con su entorno, y en el hecho de que afectan igual-
mente a otros espacios fronterizos con la antropologia econdmica. Siempre manifiestan
en sus descripciones modos explicitos de conductay sus consecuentes castigos en caso de
transgresiones. En palabras del profesor Eloy Gomez Pellon:

“La costumbre tiene una dimensién material, en tanto que reiteracion de un
comportamiento entre los miembros de un grupo social y, simultdneamente,
comporta otra dimensién que podemos llamar espiritual, por cuanto ese
comportamiento reiterado se eleva a la condicion de modelo o de pauta de
seguimiento obligado por |os miembros de ese mismo grupo [...] En el caso de
la costumbre juridica, se trata de una normade preceptivo cumplimiento, cuya
vulneracion implica una sancion distinta de la que acompaiia a la contravencion
de otros tipos de normas’#.

Esta “sancion distinta’ constituye uno de los aspectos més interesantes, desde €l punto
de vista antropoldgico, con el que el etndgrafo se encuentra en su investigacidn, dado que
en la mayoria de ocasiones tales sanciones no aparecen de una forma explicita, como ocu-
rre con la norma juridica. Tal es asi que cuando se pregunta a los informantes acerca de
los castigos que se aplican en los casos en los que un miembro social no acata la norma la
respuesta mds general que obtenemos, casi la unica, es “nada”. Este “nada” encierra todo
un sistema de ostracismo social al que se somete al “infractor”. Supone la ruptura de las
relaciones sociales y el aisamiento del grupo. Esconde modos inconscientes y latentes de
separar social y culturalmente a quien puede desencadenar un desequilibrio en el sistema.
De ahi también que lo juridico aparezca desde el inicio de la historia vinculado a la moral,
laéticay alareligion, es decir, a la superestructura sociocultural. De tal forma encontra-
remos casos en los que las sanciones se llevan a cabo de una forma “subliminal”: rumores,
murmuraciones, criticas y habladurias que tachan las reputaciones de un individuo desde
el plano ético y religioso, como pueden ser las ideas que subyacen a la brujeria hurdana o
al concepto de “mal cristiano” (“ser como Dios manda”). Ejemplos en los que socialmente
se afsla a determinados individuos por contravenir la norma; al tiempo que se explicitan los
valores culturales de cada comunidad®.

No hay que olvidar que en el plano de la antropologia juridica, especialmente en el cam-
po simbdlico en el que se establecen relaciones de tipo consuetudinario entre personas, el
individuo no puede considerarse aisladamente, sino como representacion de una familiay
un escenario social y cultural concreto. De tal modo ocurre en el trabajo de campo, donde
de forma general los informantes remiten a los apellidos para situar econémicay social-
mente al individuo. El segundo criterio es € “origen”, es decir, € lugar, la procedencia,
que equivale a la construccidn de topicos como herramienta para organizar el conocimiento

4 Gomez Pellon, E. (2010): “La costumbre como norma juridica. Caracterizacion y analisis”, en Marcos Aréva-
lo, J., Rodriguez Becerra, S., Luque Baena, E., (eds.): Nos-Otros. Miradas antropoldgicas sobre la diversidad.
Edita Asamblea de Extremadura. Mérida.

5 “Los juicios de valor, asi, guian la convivencia social y son causa y efecto de la existencia de las normas ju-
ridicas [...] En definitiva, podriamos preguntarnos qué es una norma juridica mds que un instrumento regulador
de los hechos sociales en favor de la defensa de determinados valores”. Gomez Pellon, E. (2010): “La costum-
bre como norma juridica. Caracterizacion y analisis”, en Marcos Arévalo, J., Rodriguez Becerra, S., Luque Bae-
na, E., (eds.): Nos-Otros. Miradas antropolégicas sobre la diversidad. Edita Asamblea de Extremadura. 2010.
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del medio mds inmediato. Ambos suelen aparecer entrelazados, es decir un determinado
apellido nos remite a un pueblo en concreto. Asi 10 hacen saber los informantes cuando
nos preguntan sobre nuestro origen (de dénde somos) y nuestros antepasados (de quienes
somos hijos, nuestros apellidos). Al final obramos en su representacion y las consecuencias
de nuestros actos en estas inter-actuaciones afectardn al grupo al que representamos. Como
escribe Gémez Pellén aludiendo al Ensayo sobre €l don de Marcel Mauss:

“...los actores no se representan tan sblo a ellos mismos en las relaciones
contractuales que crean, sino que, antes bien, las establecen con la anuencia de los
grupos sociales a los que pertenecen: «No son los individuos, sino las comunidades
las que se obligan mutuamente». El propio Mauss —continua el profesor- nos dird
que las personas que intervienen en los contratos no son personas fisicas, sino que
son personas morales. Mds todavia, que lo que intercambian va mucho mds alld de
lo que aparentan ser los objetos intercambiados. En realidad, los seres humanos
estéan muy necesitados de entablar relaciones 'y de contraer obligaciones, puesto
que gracias a los mismos crean lazos duraderos entre si y construyen la sociedad”®.

Tdpicos y figuraciones colectivas que, como apuntamos, sirven para organizar el medio y los
comportamientos respecto a él. El etndgrafo podrd obtener datos que refieren a esto cuando sus
informantes aseguran que en tal o cual localidad tienen fama de ser buenos intermediarios en
los contratos de compraventa, o cuando cuentan, asimismo, que tienen familiares en ese mismo
pueblo. La finalidad es similar: establecer una relacion que posibilite una base fiable en la que
interactuar.

Este tipo de datos que se re-actualizan constantemente en los actos cotidianos y en los juridi-
cos suelen esconder divisiones de larealidad, especialmente fragmentaciones sociales. Lanorma
y el comportamiento cultural derivado de la misma tienden a estabilizarlas. Estarfamos, de he-
cho, ante la estandarizacion de la forma, el modo y el proceso en que deben desarrollarse las re-
laciones sociales mediante normas consensuadas (en ocasiones impuestas), tanto para solventar
las tensiones dentro de la propia comunidad, como de ésta con el entorno, en el que se incluyen
el natural (recursos) y €l social (otras comunidades o grupos humanos).Si bien lamayor parte de
estas normas no estdn escritas, cada vez son mds los pueblos y sociedades que optan por su com-
pilacidn, ya que forman parte de la identidad colectiva forjada a lo largo de los siglos. Es ésta la
caracteristica que mejor expresa la equiparacion del derecho consuetudinario con el patrimonio
cultural. Por ello no es de extrafar que tras la publicacion de la Convencidn sobre la Proteccion
y Promocion de la Diversidad de las Expresiones Culturales (UNESCO-2007) sean cada vez
mds numerosos los paises y comunidades que se adhieren a ella defendiendo en primer lugar las
manifestaciones de su derecho consuetudinario. Hay que recordar, sin embargo, que las culturas
son dindmicas y cambiantes, porque las personas que las hacen posibles estdn todavia presentes
o vivasy digen libremente la forma de transformar su actualidad a través de la manifestacion
de unas determinadas acciones y comportamientos sociales que varian a lo largo de los afios. En
definitiva, no se puede legislar sobre aquello que no se da socialmente:

“El derecho consuetudinario no es estético’. Es dinamico y sus reglas se
modifican de vez en cuando para reflejar las cambiantes condiciones sociales
y econdmicas’®,

6 Gomez Pellon, E. (2010): “La costumbre como norma juridica. Caracterizacion y analisis”, en Marcos Aréva-
lo, J., Rodriguez Becerra, S., Luque Baena, E., (eds.): Nos-Otros. Miradas antropoldgicas sobre la diversida
,651-652. Edita Asamblea de Extremadura. Mérida.

7 E. Cotran; N. N. Rubin: Readings in African Law, xix, (1970).

8 E. Cotran; N. N. Rubin: op. cit., p. xx.
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Este aspecto del derecho consuetudinario, como manifestacion de una cultura determi-
nada, lo vincula con ladiversidad cultural:

“Las diferencias de las leyes tradicionales entre grupos étnicos se pueden
vincular a factores como la lengua, la proximidad, €l origen, la historia,
la estructura social y la economia. Por gemplo, los sistemas de derecho
consuetudinario de dos grupos étnicos que habitan poblados vecinos podrian
diferir entre si, aun cuando los dos grupos étnicos hablen la misma lengua’.

Debemos partir entonces de la premisa de que las manifestaciones y practicas de derecho
consuetudinario representan la expresion de una particular identidad cultural, reflejo de for-
mas de vida que tienen que ver con el patrimonio y los bienes culturales de una comunidad.
Estéan vinculadas indudablemente a escalas de valores compartidos colectivamente. Y re-
quieren de un consenso para aprobarse, mantenerse y aplicarse. Son estas caracteristicas las
que nos sugieren tratar al derecho consuetudinario como patrimonio cultural, en concreto,
como patrimonio cultural inmaterial o bienes intangibles.Es por este motivo que el derecho
consuetudinario no puede separarse del conjunto cultural global al que pertenece, ni de las
creencias, las nociones de ciudadaniay responsabilidades colectivas, o del temor a ostracis-
mo o al castigo social y al ridiculo, que son dnicos en cada cultura y que por lo tanto forman
parte también de su patrimonio colectivo. Parafraseando a Marcel Mauss, estariamos ante
un “hecho social total”. Tanto es asi, que ninguna otra expresion cultural puede llegar a ser
tan conflictiva en su préstamo y aplicacién en otra comunidad como los usos y costumbres
comprendidos en la esfera del derecho consuetudinario, porque mds que ningin otro rasgo
definitorio cultural es €ste el que explicitamente caracteriza nuestra identidad.

Tales principios nos llevan a considerar la Antropologia Juridica como uno de los ob-
jetos de estudio mds paradigmadticos de la Antropologia Social ;Por qué entonces, aunque
existen estudios parciales, no encontramos compilaciones y estudios pormenorizados sobre
los temas que comprende? En realidad, ciertos estudios si existen pero se encuentran sub-
sumidos en ambitos de la Antropologia Simbdlica, Econémica o Palitica. En este sentido
conviene mencionar lateoria de los sistemas de reciprocidad. Lareciprocidad es el modelo
de conducta mds extendido que encontramos bajo toda norma juridica, configurando redes
socioculturales en tiempos pasados y presente.

Ambitos de estudio e intervencion en antropologia juridica

Al ser un dmbito temdtico tan amplio, operativamente el estudio de las cuestiones que
comprende laAntropologia Juridica necesita ser desglosado en distintos apartados. Ello no
significa que aparezcan diferenciados tedrica y practicamente. Al contrario, la interconexion
e interdependencia entre ellos es significativa. En nuestro caso son dmbitos que surgen de la
propia experiencia etnogrdfica en los lugares donde hemos realizado trabajo de campo. Por
giemplo, existen esferas referentes ala cultura del aguay alos sistemas de arrendamientos
tradicionales, a la familia y a los procesos de repartos de herencias que serdn fdcilmente
identificables en la prictica totalidad de localidades estudiadas. Otros surgen de la particular
evolucion historica de cada una de ellas, como es el caso de |os Bienes Comunales. Pero
en cada uno podremos observar una variada construccion cultural de comportamientos y
practicas consuetudinarias que engloban respuestas comunitarias ante los retos del entorno.
En cada pueblo o comunidad |as expresiones para referirse a un mismo hecho social seran
diferentes, y es en esta riqueza semdntica y de variaciones culturales donde el antropélogo
puede y debe establecer nexos de comparacién que garanticen un tratamiento de los datos

9 Paul Kuruk: “El Derecho Consuetudinario en Africa y la Proteccion del Folklore”, Boletin de Derecho de Au-
tor. Volumen XXXVI, N°2, 2002.
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como patrimonio cultural a salvaguardar.

El derecho y las pricticas consuetudinarias en Extremadura, que en ocasiones tienen
un origen medieval, especialmente estén relacionadas con |as actividades productivas, los
sistemas de tenencia de la propiedad y el aprovechamiento comunal de lastierrasy sus re-
cursos (carboneo, “derecho alabellota’ en el arbolado comunal, lallamada propiedad “ pre-
diviso” odividida...), con el régimen econdmico matrimonial, con |os sistemas de herencia
y con el ciclo delaviday las practicas en torno arituales de paso.

Aunque la modalidad mds conocida y estudiada de derecho consuetudinario en y sobre
Extremadura es el Fuero del Baylio (“casarse a la baylia”), existen/existieron formulas
menos conocidas actualmente, tales como el “acetuao” hurdano, basado en € sistema de
“partijas” e hijuelas; es decir, en la contraprestacion de bienes y en la relacién que en la
culturatradicional se establecia, apartir de latransmisién de laherencia en vida o herencia
anticipada, entrelos padresy los hijos. Bajo ladesignacién de“ situado” se dabaenlaSierra
de Gata; eigualmente lahemos encontrado en |a Siberia Extremefia (Villarta de los Montes)
conceptualizada en la tradicién local bajo el nombre de “sinuao”. Como en otras partes de
Extremadura y Esparia, en el Valle del Jerte se da asimismo la modalidad de “partijas’ e
“hijuelas’.

Otrapeculiaridad relacionada con el derecho agrario y los usos de lastierrasfue el “sis-
tema comunal de giros” de Jerez de los Caballeros. Consistia la practica en el repartimiento
del término municipal en “hojas” o “turnos” que labraban los agricultores; dejando una hoja
para sementeray otra para pastos. El sistemaimplicabalaboresy pastos comunes.

Otras modalidades del derecho agrario consuetudinario, extendidas por € sur de Extre-
madura, tienen que ver con las formas de aprovechamiento comunal de las tierras y con la
propiedad del “vuelo” y el “suelo”; con el aprovechamiento mancomunado de |os recursos,
como ocurre cada afio en Villanueva del Fresno; con el sistema de “sorteos’ y aprovecha
mientos col ectivos de Zahinos'?, etc. En Puebladel Maestrelos“lotes” que se sortean adop-
tan lamodalidad de “tomas’, un derecho histérico de siembra en una propiedad privada.

El sistema de arrendamientos de “medieros’, que consiste bdsicamente en responsabili-
zarse a mitad en gastos y beneficios, caracteriza todavia las Vegas del Tiétar, el Campo del
Arafiuelo (secaderos de tabaco) y La Vera

Derecho consuetudinario hay que considerar la practica de las “excusas’ entre los pas-
tores. La excusa es la parte del rebafio que el ganadero propietario entregaba en especies al
pastor en compensacion por la baja retribucion monetaria que recibfa.

En la zona de Valdefuentes la gente recuerda la “Tornaguia” y en Montanchez la “Tor-
naia”, de tornar o devolver en reciprocidad. Refiere a la practica consuetudinaria de ayuda
mutua entre |os vecinos en las labores del campo. Es decir, trabajos por turnos en el medio
rural.

Relacionado con las etapas de la vida y con cierta orientacion endogadmica son las cos-
tumbres de e “piso”, la“patente”, la“ronda”, etc., que describiremos mds adelante. O la
costumbre de la “porra dentro, porra fuera”, férmula tradicional de aceptar/rechazar por
parte de los padres de la novia a sus pretendientes (Castuera, Pinofranqueado...). Ambas
précticas, como otras mencionadas mas arriba, estaban bastante extendidas por Espafia,
como puede consultarse en la Encuesta del Ateneo de Madrid de 1901-2.

Antes de comenzar a etnografiar algunas de las practicas y costumbres referidas es-
timamos necesario hacer unas breves indicaciones acerca de la metodologia empleada y
las fuentes consultadas para la obtencion de datos. En primer lugar conviene identificar,
organizar y clasificar las fuentes. El investigador siempre tiende a formarse tedricamente y

10 Amaya Corchuelo, S. (1999): Lo que es de muchos no es de nadie. Diputacion Provincial de Badajoz. Y del
mismo autor la tesis doctoral: Uso y gestion colectiva de la tierra en Zahinos. La vigencia del comunalismo
agrario en el siglo XXI. Universidad de Sevilla, 2002.
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a conformar un primer acercamiento al objeto de estudio a través de fuentes bibliogrdficas
y documentales que le faciliten el acercamiento y la insercion posterior en el campo. En el
caso del derecho consuetudinario y la antropologia juridica hemos comprobado la escasez
bibliografica, si bien otro tipo de documentacién relevante custodian los Archivos (mu-
nicipales, parroquiales, histdricos, etc.), los Tribunales (sentencias fundamentalmente) y
Notarias (protocolos notariales en los que encontramos escrituras de compraventa, hijuelas,
testamentos, formacion de cooperativas, etc.).

El siguiente paso consistié en la confeccion de un cuestionario estructurado por ambitos
teméticos. Este guidn constituye una herramienta de trabajo importante para € etnégrafo.
Tras entrevistarnos con los informantes, los datos y las inferencias que extrajimos de sus
respuestas se organizaron en correspondencia con los items en que agrupamos los temas
contemplados en el guion de entrevista. Es una guia abierta que fuimos moldeando, de ma-
nera flexible, en funcidn de la realidad y los motivos culturales estudiados. Ahora bien, sin
lugar a dudas las fuentes mds significativas y de las que obtuvimos las informaciones y los
datos realmente cualitativos proceden de las etnograficas. Son los informantes locales los
que nos han permitido estudiar el derecho consuetudinario de cada comunidad como ele-
mento definidor que vincula directamente a la colectividad, estableciendo lazos duraderos
que afectan tanto a las estructuras sociales como a la identidad individual.

Bdsicamente los datos y la informacién, aparte la bibliogréfica, provienen especia mente
del trabajo de campo llevado a cabo en dos zonas de Extremadura:

1.- Zona norte: en la que predominan el minifundismo y el regadio (comarca
de Gata 'y Hurdes), junto con algunos informes obtenidos en los valles de El
Jertey LaVera

2.- Zona sur: en la que predominan el latifundismo y los aprovechamientos
derivados de los paisgjes adehesados (comarca de los llanos y baldios de
Olivenza).

Ambos espacios comparten el ser zonas fronterizas, asi como lugares donde se implan-
taron planes de colonizacion, es decir, la reconversion de zonas de secano en regadio. Pero
ambas difieren, aparte de sus experiencias histdricas diferenciadas, en un aspecto de suma
importancia en la construccién y el desenvolvimiento de la sociedad: el entorno geografico-
ecoldgico. En razon de ello podemos encontrar elementos o practicas consuetudinarias que
hacen referencia a los regadios histéricos en la zona norte, mientras que en el sur estos
elementos o costumbres juridicas con ellos relacionados son escasos 0 simplemente no
aparecen. Es decir, realidades distintas que han configurado respuestas y experiencias socio-
culturales diferentes ante los estimulos y retos que plantea cada entorno.

Ahora bien, disponemos de suficientes informes para establecer comparaciones y tratar
de construir una cadena con un tnico hilo conductor: los usos y costumbres que comprende-
mos en el dmbito del derecho consuetudinario. Partimos de la idea de que muchas de estas
manifestaciones vienen impuestas y estardn determinadas por los modos en los que cada
comunidad aprovecha sus recursos naturales, por las formas de organizacidn social que se
establecen para ello (comunales o bien mediante el intercambio de la fuerza de trabajo y
los medios de produccidn), por las estructuras sociales que configuran divisiones de grupos
sociales y por la forma en que los estatus y roles se perpetian y re-actualizan con patrones
pautados de comportamiento, las relaciones que prefiguran a los individuos como entes
sociales representantes de cada sector social, y por extension (en la préictica etnogrifica) de
cadafamilia; asi como por lasformasen las que se regula esta institucion tan primordial en
la sociedad: la institucion familiar y su organizacion bajo determinadas costumbres consue-
tudinarias que afectan a los derechos matrimonial y sucesorio.

Dentro de esta vision de conjunto que configura los sistemas culturales en los que se in-
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sertan las costumbres juridicas, conviene referir otras formas de comportamiento asimismo
reguladas para aquellos casos en los que se realizan intercambios y que atafien al derecho
contractual. Valga como gjemplo larelacién de los individuos con los bienes, -otro de los
referentes paralaantropologiajuridica, pues es en el concepto de “bien” donde se encierran
escalas de val ores compartidos socioculturalmente-; y es en los contratos establ ecidos entre
individuos y familias donde se escenifican las éticas culturales que orientan el mundo de las
representaciones. el estudio del “valor”.

A.- El derecho de familia, la herenciay otras practicas

No cabe duda que por hacer referencia a valores historicos, culturales, paisajisticos y
sociales, las costumbres juridicas constituyen un patrimonio cultural a salvaguardar. A con-
tinuacin nos detenemos, brevemente, en algunos de |os &mbitos arriba sefialados. Comen-
zamos con dos de médxima actualidad en Extremadura: el derecho de familiay el sucesorio,
es decir, la sociedad familiar extremefia. Han sido dos los casos de sociedad familiar ex-
tremefia estudiados hasta la fecha: el Fuero del Bailiot y el par Hijuela-aceutao'?. Ambos
comparten el ser expresiones culturales de organizacion social de la institucion familiar
extremefia y sus bienes. El Fuero de Baylio constituye la tnica institucion de derecho foral
vigente en el presente. Segtin algunas versiones, su origen histdrico se encuentra vinculado
ala“cartaametade” portuguesay su aplicacion en Extremadura se llevé a cabo através de
la familia Téllez de Meneses y la Orden del Temple, quizds mediante la concesion de Fueros
estamentales en el primer caso, y Fueros Territoriales y de Frontera, en €l segundo.

El Fuero del Baylio incluye todos los bienes aportados a matrimonio, tanto los priva-
tivos como los parafernales, en una masa comtn que se gestiona, tedricamente por ambos
conyuges, anulando por tanto latitularidad individual sobre los mismos. Tal caracteristica
es la que ha llevado a numerosos autores a vincular este tipo de sociedad familiar con
las comunidades universales de bienes!®. Ahora bien, esta distintividad de la que partimos

11 “El Fuero de Baylio es el Gltimo reducto del derecho foral en Extremadura. Rige en 19 localidades de la
region: Alburquerque, La Codosera, Burguillos del Cerro, Fuentes de Ledn, Valverde de Burguillos, Atalaya,
Valencia del Ventoso, Jerez de los Caballeros, Oliva de la Frontera, Valencia del Mombuey, Valle de Matamoros,
Valle de Santa Ana, Zahinos, Olivenza, Alconchel, Cheles, Higuera de Vargas, Taliga y Villanueva del Fresno;
afecta al régimen econémico matrimonial y consiste en la comunicacion de todos los bienes aportados por los
desposados y en la posterior particion por mitad al liquidarse la sociedad conyugal”. En www.paseovirtual.net
Sobre el Fuero del Bailio existe una extensa y variada bibliografia. Entre las obras clasicas destacamos las
siguientes: Boza Vargas, J.: El Fuero del Baylio. Impr. De Indalecio Blanco. Fregenal de la Sierra, 1898; Bor-
rallo Salgado, T.: Fuero del Baylio: estudio historico-juridico. Impr. V. Rodriguez. Badajoz, 1915; Madrid del
Cacho, M.: El Fuero del Baylio: un enclave foral en el derecho de Castilla. Tipograf. Artistica. Cordoba, 1963;
Garcia Galan, A.: El llamado Fuero del Baylio en el territorio de Olivenza. Institucion Cultural El Brocense.
Badajoz, 1976.

En forma de libro las dos aportaciones mas relevantes en los tiempos actuales son los estudios de dos
juristas: Sanchez-Arjona, J. (2005): Origen juridico del Fuero de Baylio. Talleres de Artes Graficas
de la Excma. Diputacion de Badajoz; y la documentada obra de Villalba Laba, M. (2009): El Fuero
del Baylio como Derecho Foral de Extremadura. Edita la Asamblea de Extremadura. Departamento
de Publicaciones.

12 “«Sintéticamente la institucion es ésta: cuando los padres son viejos y han criado a los hijos «parten el
capital» de forma rigurosamente equivalente. Los padres se quedan asi sin recursos 0, muchas veces, con el
simple usufructo de la casa. En contrapartida, los hijos se comprometen a dar a los padres una cantidad precisa
de alimentos y, de forma general, amparo. El habla hurdano conceptualiza esta relacién mutua con un par de
palabras, hijuela-acetuado™, en Catani, M.: “La comarca de las Hurdes: una sociedad local, entre herencia y
maldicion”. Revista de Estudios Extremefios. N° XLIIIL. Pp. 685-698. Badajoz, 1987.

13 Esta hipotesis es la que sostiene Sanchez Arjona en su tesis. Un estudio mas pormenorizado del tema puede
cotejarse en la obra citada de Mercenario Villalba Lava, para quien el Fuero de Baylio se origina bajo la domi-
nacion visigoda y tras las influencias del catolicismo.



Revista de Antropologia Experimental, 11. Texto 6. 2011 87

para definir al Fuero de Baylio es también uno de los rasgos que caracterizan a la socie-
dad familiar extremefia en general, ya que, si bien los bienes aportados al matrimonio por
ambos conyuges no pierden su titularidad individual juridicamente (nos referimos a los
bienes parafernales, puesto que los gananciales son considerados comunes), en la préctica
etnografica nos encontramos con que esta masa comun se gestiona comunitariamente por
el matrimonio; quien, ademds, suele establecer una relacion con estos bienes no a titulo
individual sino como usufructuario o propietario temporal; quienes luego deberdn cederlos
asus descendientes.

Es en este hecho antropol 6gico de reciprocidad inter-generacional donde ambas insti-
tuciones coinciden plenamente. Como tal queda al descubierto por la existencia en ambas
zonas geograficas de la practica de las llamadas partijas o repartos de la herencia a los
hijos en vida de |os padres a cambio de ciertos bienes como contraprestacion y para que les
sirvan de sustento.

Otra caracteristica comun en los matrimonios tradicionales extremefios es la tendencia,
relativa, a la endogamia de grupo social y territorial (local). De ahi que sean frecuentes
los enlaces entre parientes de segundo grado (primos hermanos y primos segundos). Una
expresion cultural mas de los llamados matrimonios de conveniencia o “arreglaos’. En
general, tal practica persigue la concentracidn de patrimonios familiares y la unificacion de
grupos sociales simétricos!®. Peculiares ritos de paso, asociados a mecanismo y variedad de
frecuencias endoexogamicas en las culturas locales, asi como con ciertos ritual es festivos,
tales como: “cobrar € piso”"® (Campo Arafiuelo), “pagar €l piso”, “pagar las pesetas’,
“la cuartilla”, “la entrada”, “pagar la entrada de mozo” (Hurdes), “pagar € vino”, “la
patente” (Sierra de Gata), la “ronda”; o a fiestas de clara orientacién endogamicas como
“LaEnramd” (Hurdes, LaSiberia...) 0 “echarselosnovios” (Sierra de Gata). Versiones que
en la cultura popular extremefia revisten algunas modalidades de noviazgo en sus formas
tradicionales.

Se trata, las dltimas mencionadas, de practicas consuetudinarias tendentes a la forma-
lizacion del noviazgo. Es un fendmeno muy extendido y pautado por la tradicién. En Ex-
tremadura variantes derivadas de aquellas se dan bajo las denominaciones de “pedir la
novia” (Olivenza, Sierra de Gata), “pedir la entrada”, “pedir la mano” (Hurdes), o “pedir
la entrada de la novia”. No es menester recordar que siempre era el hombre quien debia
solicitar este permiso a los padres de la chica. Es decir, puede entenderse que el bien cedido
era ella y quien lo cedia era su familia, representada por quien ejerce la autoridad-poder: el
padre. Era €l quien decidia si la relacion se formalizaba o no. Podia “dar entrada” (Sierra

14 Javier Marcos Arévalo plantea la relacion, como hipotesis de trabajo, entre el Fuero de Baylio y la en-
dogamia de grupo social. Considera que el Fuero del Baylio propicia los matrimonios isogdmicos y la con-
siguiente configuracion de genealogias y linajes locales. Apellidos que probablemente pueden identificarse con
el paisaje de la gran propiedad en Extremadura y con sociedades locales que presentan una acusada asimetria
o polaridad econdémica en sus estructuras. Segln esta premisa tedrica, el Fuero del Baylio contribuye mas a
la concentracion que a la dispersion de la propiedad. Cfr.: Marcos Arévalo, J. (1995): La construccion de la
antropologia social extremefia (Cronistas, Interrogatorios, Viajeros, Regionalistas y Etnografos) / pp. 496-498.
Editora Regional de Extremadura y Universidad de Extremadura. Madrid; Marcos Arévalo, J. (2006): “Historia,
etnografia y derecho: la mirada reflexiva de Matias Ramon Martinez y Martinez (1855-1904)”, en D. Matias
Ramon Martinez y Martinez. Historiador, etnégrafo y krausista, 11-36. Union de Biblidfilos Extremefios.
Tecnigraf. Badajoz.

15 Sardina Silva, F.J. (1989). “El piso, la media o los limites simbdlicos de la comunidad. (Persistencia y
transformacion de una costumbre popular en Extremadura)”, en J. Marcos y S. Rodriguez (Eds.): Antropologia
Cultural en Extremadura, 354-365. Editora Regional de Extremadura/Asamblea de Extremadura. Universitas
Editorial. Mérida. También sobre algunas de los temas tratados cfr: Lison Tolosana, C. (1979): Antropologia
cultural de Galicia. Akal. Madrid; y algunos capitulos de Invitacion a la antropologia cultural de Espafia.
Akal. Madrid, 1980; y Qué es ser hombre (Valores civicos y valores conflictivos en la Galicia profunda). Akal
Universitaria. Madrid, 2010.
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de Gata) o negarse rotundamente a la continuacion de la relacion. Por supuesto, el que las
familias aceptaran la nueva pareja estaba en funcién de lo que referimos mds arriba: que
ambos pertenecieran a un mismo grupo social; es decir, habitualmente se perseguia la equi-
paracion de los patrimonios; aveces por arriba, por abajo otras. Cuando esto no ocurriaasi,
a veces no se aceptaban las relaciones y a la pareja no le quedaba mds remedio que buscar
el embarazo como medio para contraer matrimonio; o huir a otra localidad u a otra casa, lo
que significaba que, publicamente, la pareja se constitufa como tal (establecia socialmente
su vida en comun y se sobreentendia la existencia de relaciones sexuales; lo que obligaba a
las familias a consentir, aunque con resistencias de diverso tipo, la relacion). Etnogréfica-
mente estas practicas aparecen conceptualizadas como “el rapto” (Olivenza), “llevarse ala
novia y depositarla” (Hurdes) o “depositar la novia” (Sierra de Gata, Serradilla, Ceclavin,
Alburquerque, Valverde de Leganés...)'*. Bgjo distintas desinaciones se dan en otras regio-
nes espanolast’ y mediterraneas.

El “castigo” o la sancidn social por contravenir la norma cultural para aquellos que con-
trafan segundas nupcias (viudos y viudas) o para quienes matrimoniaban estando la chica
encinta era mds simbdlico que material. Consistia en las “cencerradas’ (Campo Arafiuelo),
“achucalla”, “chocalla”, “campanillos’, “correr los campanillos’ (Ahigal) o “la campani-
[1&” (Sierra de Gata). En estos casos el calificativo de “mal casada” perseguia durante buena
parte de la vida a la mujer que habia matrimoniado asi. Si la celebracion del matrimonio
contaba con el benepldcito familiar la pareja comenzaba a unificar-agrupar sus bienes, cons-
tituyendo este patrimonio el conjunto comtn al que nos referimos antes. Parte de esos bie-
nes se entregaban alos hijos, antes de contraer éstos matrimonio, en formade gjuar, €l delos
novios y el de las novias, a los que se anadian las respectivas dotes. Suele ser habitual que
estos bienes aparezcan enumerados en las hijuelas que cada cényuge llevaba al matrimonio
como relacion de las aportaciones que cada uno de ellos ofrecia a la masa comun.

Aparte, los gastos derivados de la celebracién del enlace matrimonial corrian a cargo de
los padres, de cada familia de orientacion respectivamente. Estos gastos, asi como el acuer-
do entre familias, se conocen como “el trato” (Olivenza) o “tratar laboda” (Sierrade Gata).
Lo que muestra la forma como es entendida esta institucion de primer orden: el matrimonio
se considera un hecho social que debe ser tramitado institucionalmente (esto es, familiar-
mente). Y como hecho social que afecta a la comunidad también ésta en su conjunto deberd
aportar su propia ayuda para el futuro desenvolvimiento de la pareja. Ejemplos etnograficos
de esta préacticalos encontramos en el llamado “cumplio” (Campo Arafiuelo), “la manad” o
“espigd” (Hurdes), y en la costumbre de “pedir lamana” (Sierrade Gata).

Como hemos indicado, los bienes que constituian la masa comun gestionada por el ma-
trimonio podian considerarse de titularidad individual (bienes aportados por cada cényuge
y relacionados en las hijuelas, formados generalmente por las dotes y 10s gjuares), ganan-
ciales (los que aportaban cada uno una vez contraido matrimonio) o formar una comunidad
universal de bienes en la aplicacion del Fuero de Baylio. En este caso la comunicacion
de bienes tiene lugar en el momento del matrimonio, necesitdndose del comun acuerdo
para realizar cualquier transmision patrimonial de alguno de los conyuges: contratos de
compra-venta, préstamos, constitucion de censos o hipotecas, etc.; y anotarse como tal enla
documentacidén notarial segun hace constar el Reglamento Hipotecario. Ahora bien, desde
que se aprobara el Cdédigo Civil de 1889 la mujer sélo podia actuar, en estos casos, repre-
sentada por su marido y con la respectiva “autorizacion marital”, lo que vendrd a desvirtuar
completamente el Fuero. Hay quienes consideran que la comunicacién y particion de los
bienes ocurria a la disolucion del matrimonio, en e momento del fallecimiento de uno de

16 Marcos Arévalo, J. (1991): “Depositar la novia”, Gran Enciclopedia Extremefia, t.IV: 60. EDEX. Mérida.
17 Frigolé i Reixach, J. (1999): Llevarse la novia: estudio comparativo de matrimonios consuetudinarios en
Murcia y Andalucia. Servicio de Publicaciones. Universidad Autonoma de Barcelona.
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los conyuges. El divorcio no suele incluirse como motivo de particion de bienes ya que es
de aplicacioén reciente, de ahi que también lo encontremos en las notarfas como derecho
sucesorio y no matrimonial.

Aun asf la sociedad familiar extremenfa intenta acrecentar y salvaguardar sus bienes para
los herederos. El tema de las herencias o la cuestion del derecho sucesorio son de gran im-
portancia. En la précticanotarial, para el caso del Fuero de Baylio, éste se aplica a partir de
lamuerte de un cényuge. Ental circunstanciase procede del siguiente modo: lamitad delos
bienes, tanto gananciales como privativos del premuerto, se dividen en dos partes (una para
el conyuge supérstite y otra para los herederos). En la segunda mitad, la que se crea para
los herederos, el conyuge supérstite participa mediante su cuota viudal, a la que siempre se
renuncia por fidelidad al Fuero original (“a la mitad”). Por otra parte, como se refleja en
documentos histdricos para la aplicacion del Fuero, se reserva un quinto de libre disposicion
que se suele aplicar en las mejoras. ;Pero es asi como actian los aforados? La respuesta es
negativa. En la practica real las cosas funcionan de modo similar a como ocurren en otras
zonas de Extremadura: el reparto de la herencia en vida de los padres a cambio de produc-
tos para su sustento y la aplicacion de la viudedad universal. Se concede en testamento el
usufructo vitalicio de los bienes al cdnyuge supérstite, algo que respetan los herederos. De
tal forma el reparto real no se produce “hasta que no lo reclama algin hijo” o hasta que
voluntariamente el cényuge supérstite asi |0 decide. Se observa, ademas, la siguiente ten-
dencia: las mujeres viudas procedian al reparto antes de contraer segundas nupcias, pues
con ello evitaban errores y confusiones en la adjudicacion de las legitimas paternas. Esta
viudedad universal recibe el nombre de “testamento de uno pa otro”, “ heredar se uno a otro”
y “matrimonio de uno a otro” 8,

En cuanto a los repartos anticipados de la herencia, un gemplo ilustrativo es el par
hijuela-acetuao, del que ya hemos adelantado algo. Etnograficamente el acetuao, estudiado
por los antrop6logos Mauricio Catani y Enrique Luque, consiste en el pago en productos
que los hijos deben hacer al padre una vez que este ha repartido entre ellos los bienes (huer-
tos y fincas principalmente). Tales “herencias” o lotes de bienes repartidos en vida del padre
quedaban reflejados en hijuelas (papeles en los que se apuntaban los bienes que recibian
los hijos), las que solian confirmarse o entregarse en los ayuntamientos. De tal forma que
si los hijos se negaban a dar el “acetuao” a sus padres €stos podian reclamarlo; aunque lo
habitual era retirarles los bienes que les habfan entregado previamente; ya que en ningun
momento se llegan avariar las escrituras: € padre sigue siendo el “amo” de todo hasta que
muere, como expresan en latradicién oral las gentes delas Hurdesy en otras localidades de
Extremadura. Era una obligacién moral que trascendia el pago material.

En Olivenza se utiliza el término “usufructuarios de los bienes’ parareferirse alos hijos
que reciben €l anticipo de esta herencia, o bien el méas genérico de “trato”. Como vemos, un
término mds técnico que ha impregnado una préctica sociocultural consuetudinaria similar
en ambas zonas:

“Si, mira, mi abuela Isabel tenia lah tierrah aquella de la “herah” y se lah tenfan
que hacer loh tres hijos pa coger la mijita senara y luego le mataban un guarro
entre loh treh también toh los afios, mi abuela esa que yo tenia” [...] Es que
eso lo sacé mi abuela en el trato cuando se lo dio a loh tres hijos que tenia, que
le tenian que sembrar aquello y arrecogérselo y le tenfan que dar un guarrito
gordo toh los afios pa la matanza™* .

El término genérico que encontramos a lo largo de Extremadura para referirse a este

18 Olivenza.
19 Diego Campaiion (Higuera de Vargas).
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reparto es“la partija”. Asi se nombra en la comarca de Olivenza, junto a otros como “hacer
e lote”, “el sorteo” o0 “la particion”. Se hacian tantos lotes de bienes similares como hijos
se tuvieran. A cada lote se le asignaba un nimero que apuntado en una papeleta era intro-
ducido en un gorro, bolsa o recipiente similar. Los hijos comenzaban a extraer los boletos
o numeros para sortear entre ellos cada lote. En las Hurdes estos lotes, o relacion de bienes
iguales por heredero, reciben el nombre de “hijuelas’ y podian depositarse o entregarse
en los Ayuntamientos, lo que les conferfa fiabilidad y cierta legalidad. “Partijas’ e “hijue-
las’ aparecen asimismo en Sierra de Gata para referirse a la misma practica descrita. En
un sombrero se introducian los papeles con un nimero que equivalia a cada lote. En otro
sombrero se hacialo propio pero paralos bienes muebles, “de dentro de casa”; luego cada
hijo introducia la mano para extraer un nimero mientras decia “suerte mala, no me toques”’.
Los conyuges o e conyuge supérstite permanecen residiendo en su propia casay hasta el
fallecimiento de ambos no se “parte del to”.

Si los hijos no cumplen con lo estipulado, ademds del propio ostracismo social al que
se verian sometidos, eran objeto de otras sanciones materiales, como las llamadas “ ventas
falsas” a las que se refieren los informantes de Hurdes. Se realizaban “por desheredar a los
hijos”. Los padres vendian los bienes para que escaparan a la “particion” y asi se omitieran
enlashijuelas: “lo que se saque del dinero se da a quien quiere”. Sociamente, sin embargo,
erauna practicamal consideraday poco habitual.

Cuando fallece e cdnyuge supérstite los distintos herederos, generalmente los hijos,
redactan los [lamados “cuadernos particionales” (Olivenza) o “cuadernos de particion”2°
(Sierra de Gata). Un tnico bien inmueble parece escapar a estos repartos de la herencia: la
casa paterna; porque solfa dejarse a modo de mejora a los hijos solteros que convivian con
los padres en ella durante mds tiempo que el resto de los hermanos. Prictica que supone
alcanzar una pretendida igualdad en los bienes recibidos por parte de los padres: a los hijos
que contraen matrimonio se les adelantan ciertos bienes (en algunas zonas redactados por
escrito), bienes o adelantos que, I6gicamente, no se entregan a los hijos solteros.

Los términos con los que se conoce esta mejora son “usufructo de la casa paterna’
(Olivenza), o “a mayores’ (Hurdes) para referirse a los bienes que se ceden como mejora a
un hijo en concreto. Escapan por |o tanto alas particionesy sorteosy se convierten en una
especie de usufructo, ya que en realidad dichos bienes sélo pueden aprovecharse por el he-
redero bajo determinadas circunstancias (generalmente la condicidn de solteria); y una vez
modificada o incumplida esa condicién el bien o bienes de los que disfrutaba en usufructo
0 en uso vuelven “al tronco”, es decir a todos los herederos en conjunto segtin el procedi-
miento en partes iguales para cada uno de ellos.

Para ritualizar ain mds tales repartos de las herencias se solfa contar con los llamados
“partidores’: albaceas encargados de estar presente durante la administracion de las heren-
cias. Establecian, aparte, los lotes de bienes para cada hijo si estos no se ponian de acuerdo.
Por lo que debian ser “... personas de confianza... neutral... siempre se le daba algo”; €S
decir, un pequeiio cantidad a cambio del trabajo? .A veces los partidores coincidian con
la figura del llamado “hombre bueno”: personaje publico conocido por los vecinos, quien
intervenia en | os problemas de la comunidad. Eran expertos adultos, y en muchas ocasiones
determinados ancianos respetados del lugar, quienes por sus conocimientos y experiencia
servian de mediadores y de “abogados’ en los pleitos:

20 Cuaderno donde cada hermano sefialaba los bienes heredados que le correspondian, después de un acuerdo
entre ellos, y que se entregaba “al notario”. Lo habitual era entregar un solo cuaderno, aunque cuando existian
discrepancias cada hermano podia aportar el suyo propio hasta alcanzar un consenso. Los cuadernos de par-
ticion se confeccionaban tras la partija. La diferencia entre ambos radica en el momento de la muerte de los
padres: la partija la hacen los padres “en vida”, mientras que los cuadernos los redactaban los hermanos tras la
defuncion de sus padres.

21 José Luis Gil (Olivenza).
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“Se nombraba pa el pacto, pa el arreglo... No se nombraba, se sabia quién
erd’ .

El resultado solia ser el mismo que en otras comarcas: “ € arreglo”, es decir, el pacto o
resolucion alcanzada. Este “arreglo” refiere tanto a desavenencias familiares, especialmente
alos desacuerdos y separaciones matrimoniales, como a su intervencion en los problemas
desencadenados por lindes?®, pérdidas de animales o tasacion de los dafios causados por los
mismos?. Su funcion era la de intervenir entre las partes en conflicto y tratar de solventarlo.

B.- Control, uso y aprovechamiento del agua comun

Otro dmbito del derecho consuetudinario que genera tensiones entre los miembros socia-
lesy las comunidades es el agua. En razén de su vital importancia comprende una plural se-
madntica y rica conceptualizacion cultural. Asi, en zonas en las que se da el regadio histdrico,
tales como Sierra de Gata, Hurdes, La Vera o El Valle del Jerte, abundan las expresiones y
prdcticas, algunas de cierta complejidad, que definen y regulan el uso de este bien comuni-
tario. Tal esel caso de“echar aduasel agua” (Hurdes), “echar suertesa duas’, “partir las
aguas’, “remate del agua” (Sierrade Gata), o los“pavos del regador” (El Jerte).

En general tales pricticas consisten en el reparto del agua entre los distintos huertos que
se sitdan proximos al cauce del rio o al manantial de los que se surten. Los propietarios
deciden establecer un calendario de turnos a los que cada uno de ellos tiene derecho. Este
acuerdo puede ser verbal, es decir, consensuado o “apalabrao” entre ellos, 0 aveceslares
ponsabilidad de su organizacién se deposita en el Ayuntamiento. En Olivenza no encontra-
mos regadios de tipo histdrico pero existen sistemas similares de organizacién de los riegos,
habitual mente en dependencia de la existencia de fuentes, manantiales o rios. Figuras aso-
ciadas a estas practicas son los “aguaores’ de Collado de laVera, € “regador” de Sierrade
Gata y Olivenza, donde por extension de la misma funcién se aplica en las zonas de nuevo
regadio o de colonizacién. Su trabajo consiste en controlar el cumplimiento de estos turnos
deriegoy los suelen nombrar los ayuntamientos.

Pese a esta organizacién en el aprovechamiento de un bien como el agua, tan preciado
y necesario para el desarrollo de toda sociedad y cultura, las sanciones impuestas ante €l
incumplimiento de las normas remiten de nuevo a ostracismo social y alaevitacion ritual
del que transgredid la norma. Ahora bien, aunque aparentemente no existen multas formali-
zadas, habitualmente la solucidn de las tensiones, cuando existen, suele ocurrir en tiempos
festivos, momentos en los que el ritual otorga ciertas licencias a los comportamientos comu-
nitarios. Entonces, justificados por el momento festivo y la toma de alcohol, son habituales
las peleas y las salidas nocturnas para “robar” el agua a algtin vecino. Como observo Catani,
estos hurtos aparecen arropados por otras creencias, cuyas referencias hoy nosllegan atra

22 Félix Barroso.

23 La descripcion y el analisis de las lindes, tan importantes para el derecho consuetudinario, requiere de un
estudio aparte. Podemos citar aqui algunos ejemplos, como el empleo del carbon situado bajo un mojon o hito
de piedra que sefiala su ubicacion exacta en algunas localidades-aldeas de Olivenza; el llamado “lindén” o linde
realizada mediante una linea de tierra algo elevada que separa propiedades y no se puede laborear en Sierra
de Gata; los “mates” o mojones que delimitan parcelas en las Hurdes y entre los que se intercalan arboles; el
sistema de paredes y paredones de piedras; o de hileras de chumberas... Dejamos pendiente para otra ocasion la
descripcién de una serie de practicas consuetudinarias vinculadas a los derechos de acceso a las propiedades o
bienes inmuebles, tales como las servidumbres de paso, los sexmos, los caminos de herradura, etc.

24 En las comunidades donde hemos realizado trabajo de campo etnografico los informantes recuerdan el Cor-
ral Concejo. Espacio o lugar donde se guardaban los animales perdidos en el término municipal, hasta que los
reclamaban sus duefios. Para recuperarlos debian abonar los gastos por los dafios ocasionados y los derivados de
su manutencion. Hoy en dia, y pese a contar con un cuerpo de la Guardia Civil especializado en medioambiente
(SEPRONA), los animales perdidos y abandonados suelen morir de inanicion.
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vés de latradicion oral: “ Ya nadie se viste de fantasma para espantar a los demas vecinos
y quitarles, por la noche, el turno deriego...”%; si bien, el recuerdo de tales practicas atin
perdura en lamemoria colectiva. El agua eray es un bien sumamente preciado. L os turnos
para su reparto incluso se establecian de madrugada y durante lanoche. Por ello en tiempos
pasados algunos vecinos avispados aprovechaban la creencia en duendes y fantasmas para
hacer circular el rumor de su avistamiento y conseguir retener asi en sus casas a otros conve-
cinos asustados, mientras ellos salian a hurtadillas, aprovechando la oscuridad de la noche,
para robarles sus turnos de riego.

Pero el agua es, ademads, un bien que no solo afecta a los regadios tradicionales sino tam-
bién a mantenimiento de la propia sociedad® y de la ganaderia. Sobre esta tltima cuestion
hemos documentado practicas consuetudinarias como la de “apenar y desapenar los rios”
(Hurdes). Se basa en el cierre de un rio para impedir que acceda el ganado durante los meses
de primavera-verano, cuando comienzan a establecerse los turnos de riego. Se vuelve a abrir
cuando las hierbas han crecido para que le sirvan de alimento al ganado. Durante el invierno
permanecia abierto. Los tiempos que estaba cerrado también se aprovechaban para limpiar
las pesqueras de los molinos y repercutia igualmente en los tiempos de veda para la pesca:

“No se podia entrar alli con ningin ganao... se apenaba pa las pesqueras pa que
no fueran tumbds por el ganao... Porque echaba un bando el Ayuntamiento pa
que no entrara el ganao. A los dos o tres meses volvia a echar un bando que
quedaba libre por un dia, dos dias o tres dias pa que pudieran meter las cabras
y luego se volvia quedar cerrao... Pa que no se comieran las cabras la hierba
y cuidar las pesqueras pa echar las aguas a duas. Se abrifa cuando las hierbas
estaban grandes pa que el ganao se aprovechara de ellas. Luego, cuanto entraba
el invierno, quedaba el rio abierto”?’ .

Bajo esta préctica podemos intuir como se calcula el aprovechamiento mas éptimo de
un recurso vital, escaso y compartido por un conjunto de alquerias, cuyos asentamientos se
ubican en las orillas de los rios siguiendo su trazado descendente. Si una alqueria situada
en las zonas mds elevadas de la sierra contamina el agua, las consecuencias se arrastran
a las situadas mds abajo; de ahi que el control sobre este recurso aparezca tipificado bajo
normas como la de “apenar y desapenar los rios’. Es, por lo tanto, un hecho actual que
afecta a otras comarcas donde el control del agua ha pasado a gestionarse por Comunidades
de Regantes sin colaboracion de otros grupos sociales y econdmicos importantes, como los
ganaderos, quienes deben acceder a los rios en épocas de escasez, cuando sus pozos, abre-
vaderos y fuentes no pueden proporcionar agua suficiente a su ganado.

En Olivenza también se distinguia un tipo de sexmo a través de la orilla de los rios, cuya
anchura se sefialaba o deslindaba con mojones. No podian ser ocupados por ninguna propie-
dad. La anchura de este tipo de sexmo venia determinada por la sefial que dejaba la corriente
de agua en su crecida maxima; y, como en €l caso anterior, se vincula con usos ganaderos:

“En una crecida quedaba la sefial en el borde y de este borde tres metros mas

25 Catani, M.: “Aproximacion a las creencias magico-religiosas hurdanas”, en Marcos Arévalo, J., y Rodriguez
Becerra, S. (eds.) (1989): Antropologia Cultural en Extremadura. Asamblea de Extremadura. Editora Regional
de Extremadura. Mérida.

26 Marcos Arévalo, J. (2004): “...«Cuando comienzan a correr los canales el agua la queremos en el botijo...»:
el agua y la tierra en una comunidad de arroceros de las Vegas Altas del Guadiana™, en Ars et Sapientia, 14: 129-
145. Amigos de la Real Academia de Extremadura de las Letras y las Artes. Caceres. Y (1995): “El patrimonio
antropologico (A proposito del agua y de las fuentes de Azuaga)”, Revista de Feria y fiestas del Ayuntamiento
de Azuaga.

27 Primitivo Exposito (Nufiomoral).
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afuera se ponian unos marcos... de ahi hacia el rio no se podia labrar... eraun
sexmo para poder circular y salir... se hacia todos los afios... ahf ibas ti con
tu ganao y nadie te podia prohibir porque antes no era de nadie... ahora se ha
apropiado la Confederacion...” %,

Para concluir con los ejemplos de prdcticas relacionadas con la cultura del agua quere-
mos mencionar los llamados “arrendamientos de rios” o de zonas del rio por parte del ayun-
tamiento a particulares. Este contrato o alquiler se realizaba también con arroyos y charcas.
Solia coincidir con latemporada de pesca (Caminomorisco). Y en nuestro discurso exposi-
tivo nos sirve para enlazar con el siguiente tema: las aparceriasy arrendamientos historicos
o formas de expl otacion del medio bajo unas determinadas estructuras socioculturales.

C.- Lastierras: aparceriay bienes comunales

Aunque en las localidades consultadas ningin informante reconoce el concepto de apa-
receria o se relaciona con los “parcelamientos” y “parceleros”, partimos de la definicion
recogida por Joaquin Costa® al referirse de formaindirecta a una préctica extremefia, exis-
tente también en otras latitudes, como la forma de adquirir un terreno mediante un contrato
verbal o por escrito entre varias personas: uno, quien ofrece la tierra, y otro su fuerza de
trabajo y €l producto obtenido del mismo.

El tnico caso de aparceria que sigue la descripcion recogida por Joaquin Costa lo he-
mos documentado en Cilleros (Sierra de Gata). Aqui el propietario de un terreno lo cede
a otra persona (aparcero) quien a cambio debe plantarlo de vifias. Transcurridos tres afios,
aproximadamente, es decir cuando las vifias han alcanzado la productividad adecuada, el
propietario cede mediante escritura la mitad del terreno. El informante que nos proporciond
esta informacion no se referia a la prdctica como aparceria sino que empled la expresion
“hacer la particién”.

En las Hurdes la aparceria suele identificarse con la transformacion de un terreno sin cul-
tivar en otro plantado de &rboles; ordinariamente de olivos. Al transcurrir tres o cinco afos,
segtin la localidad, el terreno se divide en dos porciones que varian de la mitad a un tercio,
y que pasan en propiedad a una de las dos partes que efectuaron tal contrato: al que cede su
fuerza de trabajo y los medios de produccion a cambio de esta propiedad (el aparcero). Esta
préctica se designa“ aportacion”: “por la transformacion de la tierra”.

En Olivenza se entiende como una forma de arrendamiento de la tierra en la que el pro-
pietario de un terreno lo cede a otro individuo (aparcero) a cambio de que este dltimo lo
cultivey €l total producido se divide entre ambas partes, oscilando entre el 40% y e 60%.
En este caso € concepto de “aparceria’ no suele emplearse y se ha sustituido por € mas
genérico de arrendamiento; aunque todavia se sigue usando el de “aparcero”, lo que sugiere
la continuidad temporal de estas préacticas. Es sinbnimo, aparte, del término “mediero”, ex-
tendido en las comarcas de la Vera y Sierra de Gata. Por lo tanto, y de forma generalizada,
podemos observar como la préctica histérica de la aparceria, concebida en su version de
adquirir en propiedad la mitad de un terreno a cambio de su transformacién en cultivos, ha
desaparecido en la préacticatotalidad de localidades estudiadas. Su acepcién actual se asocia
mds con los arrendamientos histdricos, en los que el pago del uso de un terreno se efectuaba
en base a un porcentaje del producto obtenido, acordado entre el propietario de latierray
el agricultor. Bajo esta acepcidn se recoge igualmente en los diccionarios al uso, por lo que
creemos que la diferenciacidn entre aparceria histdrica, antes definida, y los arrendamientos
histdricos debe trazarse en fases posteriores de la investigacion, cuando los informes obte-

28 José Luis Gil (Higuerade Vargas).
29 Costa, J. (1981): Derecho Consuetudinario y Economia Popular de Espafia. TOMO II. Guara Editorial.
Zaragoza.
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nidos permitan dilucidar con mayor exactitud las modalidades, variantes y funciones de la
primera.

Otro tipo de arrendamiento en la comarca de Olivenza es el que se designa bajo la expre-
sSion “coger una finca a medias” , indicando esa“mitad del producto”; “olivar a media renta
o atercio”, en el que los beneficios se distribuian a mitad o a un tercio entre el propietario
del terrenoy losolivaresy entre el agricultor o recolector del fruto; “lasmedias’ o “aprove-
chamientos a medias” (Villanueva del Fresno). Son formas de arrendamiento en las que el
arrendatario cede parte del producto obtenido al propietario del terreno; la“media’ indica
que la cantidad es del 50%, la mitad del producto.

En Pinofranqueado “a medias” aparece ejemplificado en la produccion del carbén: “yo
hacia el carbon y el otro ponia la bestia y lo bajaba... el carbon lo hacia el que no tenia
bestias”. Es decir, un intercambio entre la fuerza de trabajo y los medios de produccidn. Se
solian realizar “dos viajes. “ por la mafiana y por la tarde... por la maiiana pa uno y por la
tarde pa otro” . Este sistema“a medias’ también se puede dar, asimismo, en determinadas
explotaciones ganaderas. Lo encontramos en Villanueva del Fresno:

“Cuando es a mediah, pueh alo mejor te haciah cargo de una piara de ganao
de un propietario, tu erah el pastor y a lo mejor yo ponia todo a mediah, ;no?
Y eso hace beneficio, ;no? De vacunah y de todo, ;no? Y loh beneficioh se
partian [...] Ya al final se echaban cuentah de loh gastoh que habia habido, del
pienso, vacunacion y eso, y lo que quedaba se partia”®.

Y también en Las Hurdes, donde se utiliza la expresion de “cabras a medias’®, por ser
éste el animal predominante en la comarca. Otra modalidad de los arrendamientos “a me-
dias’ lo congtituyen “laterceria’, “atercias’ o “latercia” (Hurdes). En estos casos el pago
efectuado por el aparcero al propietario del terreno consistiaen unaterceraparte del produc-
to obtenido. Su experiencia etnografica la encontramos en el cultivo de cerezos. Otros son
los llamados “arrendamientos en enseres’ o “tarrajos’* y las [lamadas “tierras de cinco a
una” o “limpia”* (Olivenza). Y en la Sierra de Gata existe la modalidad de los “arriendos
seguin fanegas’*. En suma, arrendamientos en los que la explotacion de un terreno se paga
con parte del producto obtenido.

Todas estas modalidades de arrendamientos se cimentaban en € calendario agricolay
se realizan “por afo y vezZ’, generamente en septiembre, coincidiendo con las ferias de
San Miguel. Al final del afio se pagaba con el dinero obtenido de la venta de los productos.

30 Manuel Acabado

31 Practica que no llega a alcanzar la copropiedad, ya que lo que se reparte son los productos del “objeto” o
los “frutos”, pero implica un uso plural, de dos personas, de un mismo bien. Consistia en ceder un conjunto
de cabras a otro individuo que se convertia en el encargado de cuidarlas y mantenerlas. Las crias obtenidas se
repartian entre los dos contratantes. Si una de las cabras cedidas en origen moria se reponia con alguna de las
crias: “tenia cuatro cabras y se las daba a otro... las crias eran a medias. Si moria una cabra se reponia de las
crias: cojo tres en vez de dos por la que ha muerto”.

32 En Villanueva del Fresno. Estriba en el pago de un arrendamiento a cambio de una parte del producto co-
sechado. La medida empleada para calcular este pago lo constituia la “carga”, que equivalia a unas 4 6 5 fanegas:
“una carga, pueh, por decirte algo, de cada cuatro fanegah que cogia, porque es lo que daba la carga, de cada
cuatro, teniah que dar una” (Manuel Acabado).

33 En Higuera de Vargas y Alconchel: tipo de arrendamiento a cambio de una quinta parte del producto co-
sechado.

34 Arriendo de una propiedad cuyo pago se establece en fanegas. Por ejemplo, se arrendaban “tierras de dos
fanegas, de tres fanegas...”. Si era de dos fanegas “se devolvian las dos fanegas pero se recogian méas que eran
para el labrador”. En Hernan-Pérez estos arriendos por fanegas se realizaban por una duracion aproximada
de cuatro afos, puesto que “se dividia la finca en cuatro partes”; es decir, cuatro porciones necesarias para el
sistema del barbecho. “Se empezaba a laborear” en enero.
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Aunque no nos vamos a detener en otras descripciones que atafien a este tipo de contratos
y aprovechamientos del medio, queremos mencionar algunas que tienen que ver con las
diferencias que se establecen entre el suelo y el vuelo, las que aparecen bajo conceptos
como “el alto” 0" el montearriba” (Olivenza), “el arbolao” (Hurdes), o € “derecho al aire”
(Moraleja — Sierra de Gata). Modalidades que remiten a tipos de copropiedad sobre ciertos
bienes, que en la mayoria de las localidades extremefias se conceptualizan bajo la expresion
“tener parte’®,

En algunos de estos tipos de arrendamientos y contratos, como “lamedia’ o “amedias’
hurdanas, en las que varias personas alcanzaban un acuerdo que las unia en una relacion
laboral donde se presuponian posturas de igualdad, e incluso en el propio acto juridico y
social que implica “tener parte” en algo, podemos apreciar los sistemas de reciprocidad
subyacentes. Decimos que se presuponen posiciones de igualdad porque lo que realmente
encontramos es un equilibrio construido socialmente entre elementos que pueden desenca-
denar tensiones: los propietarios de ciertos bienes escasos y quienes tan solo tienen su fuer-
za de trabajo como bien a intercambiar. La pretendida equivalencia se consigue marcando
un objetivo comun que pasa a ser compartido y s6lo alcanzado por la conjugacion de ambos
factores.

Esta situacion de igualdad en el trabajo quebraba la posible desigualdad provocada por la
propiedad de medios de produccion escasos. Algo similar ocurre con el acceso alos bienes
comunes: el agua, el monte y ciertas infraestructuras como las eras. Su organizacion supone
todo un sistema de equilibrio sociocultural regulado por normas consuetudinarias que fijan
determinados comportamientos colectivos. El incumplimiento de una de estas normas su-
pone un dafio al comun, al conjunto social.

El beneficio individual que puede derivarse de estos contratos en realidad no existe como
tal bagjo la dptica de la antropol ogia juridica. S6lo parece darse en la propiedad de huertos
y en la sociedad familiar. No obstante, un andlisis mas profundo de tales aspectos deja a
descubierto que estos bienes se insertan en un sistema cultural en el que son gestionados y
valorados como usufructo: seinsertan en el conjunto del colectivo (bienes comunales) o en
€l continuo de la sociedad familiar. Es de nuevo el incumplimiento de las normas consuetu-
dinarias el que advierte la existencia de este sistema de prestacionesy contra-prestaciones.
La sancién que se impone es el aislamiento social, dado que el beneficio s6lo puede gene-
rarse colectivamente. En otras palabras, €l castigo eslaevitacion ritual, €l vacio social, para
quien desencadena desequilibrios sociales. Los bienes, por escasos, deben ser compartidos,
y en este hecho de acceso colectivo a los mismos es donde aparece la igualdad entre quienes
acceden a ellos, sus usuarios. El salto simbdlico se produce cuando pasamos de entender
a estos usuarios como usufructuarios, es decir, no ya sélo como parte de un colectivo con
determinado derecho de uso sobre un bien, sino ademds como propietarios temporales que
deben garantizar la conservacion de ese mismo bien para el resto de la comunitas as{ crea-
da. Los lazos de responsabilidades y deberes trascienden entonces el plano material y nos
adentran en & mundo de la simbologia: las responsabilidades y deberes son también ahora
moralesy éticos.

Todo ello no quiere decir que no aparezcan simultineamente divisiones de clases. La
realidad empirica muestra, sin embargo, que precisamente en aquellas zonas donde la frag-
mentacion social es mas acusada se dan respuestas alternativas para posibilitar €l acceso

35 “Tener parte” en algo indica, en la gran mayoria de localidades estudiadas, un tipo de copropiedad que
en muchos casos deriva de los mismos procesos de sucesion de bienes entre familias; y en otras, las menos
representativas, por compraventas. Es el caso de los burros, almazaras y molinos, pero también de objetos y
herramientas familiares como los calderos de cobre y las mesas de la matanza, cuyo uso se distribuia entre los
hermanos por la copropiedad en herencia que habian adquirido sobre ¢l y que incluso inducia una regulacion del
calendario de las matanzas. Es lo que ocurre, por ejemplo, en Tierras de Granadilla.
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a los bienes (medios de produccion) bajo formas colectivas de organizacidén. Ocurre en
situaciones en las que histéricamente los bienes que pueden generar produccién, de los que
depende la subsistencia de la comunidad, estan en posesion de pocos propietarios. Para
equilibrar las tensiones y los conflictos sociales, asi como los desequilibrios del sistema
total aparecen una serie de respuestas, cuyo maximo exponente son los |lamados Bienes Co-
munales. La mayoria de ellos provienen, aunque con antecedentes medievales, del periodo
de las desamortizaciones, cuando los grupos sociales menos favorecidas pudieron acceder
asu aprovechamiento.

Ningun investigador podrd considerar casualidad que la existencia y pervivencia actual
de estos Bienes Comunales coincida, grosso modo, con las mismas zonas geograficas y
sociales donde se aplica el Fuero de Baylio; ni tampoco nos parece casualidad, sino factor
de causalidad, el hecho de que sean éstas las mismas dreas donde se localizan las grandes
propiedades inmuebles. Légicamente hay que considerar la interrelacion de ambos factores.

Tres han sido las organizaciones y asociaciones consultadas que se encargan de gestionar
hoy estos Bienes Comunales en Tierra de Granadilla, Higuera de Vargas y en Villanueva
del Fresno. Desgraciadamente la extension de este texto no permite la posibilidad de tratar
ampliamente el tema, que de por si s requiere un estudio aparte. Subrayaremos, como datos
mds importantes, que gracias a la existencia de estos Bienes Comunales y su mantenimien-
to hasta € presente podemos estudiar hoy en dia parte de las précticas consuetudinarias
extremefias relacionadas con el medioambiente. La mayoria estan relacionadas con las or-
ganizaciones sociales, las relaciones laborales y las contraprestaciones personales que se
conforman para explotar 10s recursos naturales; siempre vinculados al calendario agricolay
a factores antropicos. Estas fuerzas sociales y sinergias culturales confluyen en un modelo
de explotacion sostenible que seria conveniente recuperar al menos en su aspecto cultural.

En Villanueva del Fresno el concepto de Bienes Comunales refiere a los distintos “apro-
vechamientos” que los vecinos hacen de ellos. De aqui que sean conocidos por ambos tér-
minos. En realidad, en toda la comarca de Olivenza la expresion genérica para hacer refe-
rencia a este derecho de explotacion esla de “los naciosy por nacer”; es decir, el requisito
imprescindible para optar a ellos es € de la vecindad. Actuamente esta vecindad se aplica
tanto a hombres como a mujeres y nifios. Prdctica reciente que comenzé a formalizarse
a finales del siglo pasado. Hasta entonces lo habitual era que el acceso a los bienes sdlo
se facilitara a los hombres, pues tradicionalmente tal circunstancia se producia cuando se
constituian en “cabeza de familia”. Otra vez los ritos de paso estrechamente vinculados al
derecho consuetudinario. Alcanzada la “mayoria de edad” el hombre puede tener acceso a
los bienes que caracterizarian la etapa “adulta”: primero mediante el matrimonio (la mujer,
considerada como bien) y luego los propios de esta constitucién en “cabeza de familia”.
Recursos, en cualquier caso, para la necesaria supervivencia del grupo familiar.

Estas situaciones bioculturales estdn marcadas por ritos de paso, como por g emplo “pa-
gar la entrada de mozo” (Hurdes), y por otras celebraciones rituales de los quintos. Mani-
fiestan que se ha alcanzado la “edad” en la que culturalmente se esperan ciertos comporta-
mientos que cohesionen a la sociedad: se debe hacer lo que el conjunto social espera que se
haga segin un modo pautado.

Los hijos solteros, a seguir dependiendo de sus padres, y por tanto de la unidad familiar
de origen, no tenfan derecho a los sorteos y bienes, porque el requisito imprescindible era
el de tener familia propia; y, por extension, el construir sociedad y asi garantizar su con-
tinuidad temporal. La reciprocidad se concreta en este caso en el hecho de recibir bienes
comunitarios cuando se crean familias; 0 sea, cuando se favorece la supervivencia del con-
junto social. De nuevo el individuo no se puede entender aisladamente sino enrelaciona...,
o formando parte de...

El procedimiento para el reparto de los bienes comunales entre los vecinos se verifica ri-
tualmente mediante sorteo ptiblico: suele ser un nifio el que extrae los boletos de los bombos
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en los que se introducen las papeletas con expresion de los lotes de tierras y los nombres de
los vecinos que optan a ellas. Un segundo sorteo, esta vez menos ritualizado y celebrado en
un espacio no institucional sino abierto, la plaza del pueblo, tiene lugar tras el primer sorteo.
Los vecinos venden e intercambian los terrenos conseguidos segin las necesidades reales
de cada cual: lo que en Villanueva del Fresno recibe el nombre de “la bolsa en la plaza”.

Otra caracteristica que parece darse en la gestion de los Bienes Comunales es que siguen
el modelo de barbecho y “posio” y la précticade los “giros’. Estos giros cumplen cada afio
una funcién diferente. Y asi tenemos: el de beneficio (el que se siembra después de tres
anos), el derelva o “rebla” (el sembrado por segundo afio consecutivo con productos que
agoten menos las propiedades productivas de latierra: “menos sangre”, porque antes habia
sido €l “sembrao de beneficio”), €l de posio (se reserva para hierbasy pastos, es decir, uso
ganadero), y €l de barbecho (el que se prepara para la siembra del siguiente afo). Sélo este
dltimo giro es el que entra en la venta libre de acciones.

"SEMBR&O "SIEMERA DE
DE REELA"
Ling carbacho BEMEFICICY Avena_cabada,
lkare Trgo altramiches
para e Al afo Fara que “la temra
ganado siguisnts &n fEnga menos
barbecho Sanare”

LOS GIROS

En Higuerade Vargas | os Bienes Comunal es se designan bajo el concepto de“ Derecho”;
0 seq, derecho a uso y apropiacién de cuatro bienes: de “siembra’ o derecho de labor, de
lefa, de bellota 0 “apafo” y ganadero. El reparto consiste en el sorteo de tres parcelas di-
vididas segun los tres bienes o usos anteriores, excepto el ganadero. Hay que decir también
que en estos bienes comunales se usan técnicas de medicion tradicionales del terreno, tales
como €l uso de cadenas (de agrimensores), en lugar de metros; y sus divisiones se marcan
con mojonesy lindes cada afio. |gualmente muchas de estas lindes han mantenido técnicas
tradicionales de marcacion, como ocurre en Higuera de Vargas, donde aparecen las [lama-
das* cruces blancasen lasencinas’. Tradiciona mente con un hacha hacian las crucesen los
arboles®. Actualmente se hacen con pintura blanca. El ndmero de cruces indica las subdivi-
siones que se practican en cada suerte, tal y como aparece en siguiente esquema:

36 Es la misma técnica empleada en los antiguos baldios en Sierra de Gata, también subastados entre los vecinos.
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Estos sistemas de organizacion y apropiacion de los recursos por parte de la comunidad
se encuentran extendidos por buena parte de |la geografia extremefia. En muchaslocalidades
aparece el término “el comun” parareferirse aellos e incluso para abarcar otras actividades,
igualmente gestionadas colectivamente, como pueden ser el cuidado de |os rebafios de ani-
mal es aportados por cada vecino.

D.- Prestacionesy contraprestaciones. adehalas, excusas, cabafnas, maquilasy alboro-
ques

El intercambio de fuerzas de trabajo, de medios materiales de produccién o de otras
prestaciones, suele ser tonica general. Ahora bien, aunque relacionado con lo descrito an-
teriormente, existe otro &mbito de la antropologia juridica diferenciado y subsumido en
ambitos de referencia de la antropologia econémica y € derecho contractual. De nuevo €l
concepto “econdmico” no debe entenderse en su sentido estricto, monetario o crematistico.
Todo gira en torno a la idea de prestaciones y contraprestaciones o intercambios. Asi por
ejemplo las formas de pago realizadas en especie, tales como las “arregalas’, “adehalas’ o
“arrehalas’® (Olivenza). En los fueros medievales, estudiados por Domingo Domené, a tal
préactica se denomina“excusa” ; en el mismo sentido €l término se empleaen el Campo Ara-
fuelo. El concepto alude al aprovechamiento que se concede gratuitamente a quien presta
un servicio. Por ejemplo, era y es frecuente que a los pastores se les conceda como “excusa”
disponer de un determinado nimero de cabezas de ganado pastando gratuitamente junto a
las del duefio. Una costumbre similar es el pago denominado “cabafia” (Olivenza): alimen-
tos que el propietario de la finca da al pastor que cuida de su ganado. Otras modalidades
de pago en especie se dan en el Campo Arafiuel o, donde esta bastante extendido el término
“hornija” para referirse al pago que se hacia en los hornos de pan mediante el intercambio
de productos: lefia por panes.

Ahorabien, si existe unapréacticagenera esla“maquila’. Con este nombre se designael

37 Villanueva del Fresno: pago que realizaba el propietario de un rebafio al cuidador del mismo mediante la
concesion de las primeras crias. En los protocolos aparece como el pago en frutos que realiza un hortelano al
propietario del terreno que ha arrendado.
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pago realizado en especie a cambio de la transformacién de un producto y como contrapres-
tacion por € uso de un medio de produccion para su obtencién. De tal manera encontramos
la maquila tanto en molinos harineros como en almazaras de aceite. En Sierra de Gata hacia
referencia al porcentaje de aceite que se quedaba el propietario de una almazara a cambio de
moler laaceituna de los particulares. En Villanuevadel Fresno “era de harina: dabasel tri-
goy tedaban harina”*. En localidades de La Vera, como Jarandilla, la maquila se llevaba a
cabo enlamoliendadel pimentdn (“dabas 10 kilosy tellevabas5”). Por lo tanto, la maquila
hace referencia a un pago en especie: comida o parte de la produccién obtenida durante un
proceso de transformacion de la materia prima (cerdos®, harina, pimenton y aceite). Siste-
ma que tiene sus raices en la cultura medieval y que se adapta o reformula segtin las nuevas
coyunturasy contextos historicos hasta llegar a nuestros dias.

Si en los casos anteriores no se necesitaba de una formalizacidn ritualizada de los acuer-
dos, ocurre de forma diferente en los casos de compraventa de bienes mayores, tales como
ganado o fincas de gran valor. Es entonces cuando entra en juego la ritualizacién del con-
trato mediante el “alboroque”, “albarque’, “alborque’ o “echar un convidao devino” (Oli-
venza), “tomar el alboroque”, “beber €l alboroqui” o “tomar la cuartilla” (Sierrade Gata).
Prictica documentada etnograficamente en casi toda la cultura mediterranea. El alboroque
erala “celebracion” que cerraba un contrato, es decir, se realizaba tras “ hacer €l trato”. Aun-
que tal expresion se utiliza/ba para celebrar cualquier acto de compraventa, en determinados
casos, como en Hurdes (El Gasco), el alboroque sélo se celebraba en las circunstancias en
las que la ronda de vino pagada por el comprador era inferior a la cosa comprada-vendida:
“Cuando se compraba o vendia una caballeria o una finca... Si es una cosa que se va a
gastar mas, el alboroque entonces no se hacia”. El ritual se inicia ofreciendo dos precios
de salida: el que ofrece el comprador y el que propone el vendedor. Motivo por el que, en la
mayoria de ocasiones, aparece la figura de un intermediario. En las Hurdes no se reconoce
con este nombre, sino que se refiere mds bien a la intervencion de algiin amigo o conocido
que “parte al medio”, esdecir igualalos precios de salida: “venga, pues echarlo al medio”.
Expresion y préctica, lade “partir al medio”, que se conoce igualmente en Olivenza. Aqui
la figura del intermediario también se denomina “el corredor”, y en Sierrade Gata“ el me-
diador”, €l encargado de “partir la distancia”:

“Siempre habia un intermediario... la mision de juez: la dltima palabra la tenia
el intermediario y era la que se respetaba... raras veces se hacifa un escrito
de contrato, si en fincas y en cantidades grandes de ganado... y siempre el
corredor tenia que ir de testigo al juzgado, a asistir al comprador y vendedor en
caso de discutir pa poner orden ... Laronda de vino la pagaba casi siempre €l
corredor, por aegrar €l trato...” .

“Uno pide 20, y €l otro pide, por ejemplo, 10. Bueno, dice el otro, bueno pueh
vamoh a quedarlo en 15, bueno, bueno, pueh ya estd, ya estd... Se dan la mano
y ya estd. Ese es el corredor. Y luego ese lleva un tanto por ciento en lo que,

en lo que valga ese valor [...] El uno por ciento de cada parte [...] lo parte al
medio” .

38 Hilario Lopez Monroy (Villanueva del Fresno).

39 Practica que en la zona de Olivenza se conoce como “cerdos a reposicion”. Se llevaba a cabo el engorde de
estos animales y los kilos ganados se dividian en dos, correspondiendo una parte al propietario del animal y otra
al porquero o pastor que habia cuidado de ellos.

40 José Luis Gil (Higuera de Vargas).

41 Diego Campafion (Olivenza).
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Si ambas partes coincidian en |o propuesto se sellaba el trato con un ceremonial apretén
de manos. En Olivenza esta accién se conoce como “chocar lamano” 0 “lapalma”. En Sie-
rrade Gata*cortar las manos’#. En todas partes indica el momento en el que el intermedia-
rio en un trato de compra-ventarubrica, con un apretén de manos, €l contrato: “bueno, pues
yo voy a cortar, poned las manos’, “y las cortaba”. A continuacion se preguntaba: “ ¢ Esta
hecho?”, y se respondia: “Hecho esta”. El contrato quedaba sellado:

“La palmd. Y eso era sagrao, no como hoy, que hoy no lo respeta nadie”*.
Y luego decia: venga, pues daros la mano [...] si, y era que ya estaba el trato hecho*.

El contrato de compra-venta revestia las versiones de un recibo firmado por los testigos
0 se concretaba en un compromiso verbal, “apalabrao”. Ademas cada parte, comprador y
vendedor, suele estar acompaiada por testigos. El ritual concluye con laceremoniadel albo-
roque en las tabernas. Este acto ritual, de celebracion del acuerdo o negociacion, se ratifica
una vez mds con la toma de vino.

“Exactamente; hasta cuando se compraba un burro ... Y cuando se hacia €l
trato decfa: bueno, pueh vamoh a tomarnoh el alboroque. Cualquier trato que
se hacfa, el alboroque™*.

“Yaiban toh hechoh amigoh. Ya estaba hecho €l trato ya'#.

Puede deducirse de las transcripciones anteriores que el alboroque simboliza el afianza-
miento de relaciones sociales y amicales. Es este afianzamiento el que se festeja con la toma
de vino, el consumo ritual, porque supone un pacto de fidelidad en el que los participantes
entregan su confianza para obrar o actuar. El ceremonial fomenta la construccion de un es-
cenario social compartido y permite la creacion de una red de relaciones sociales de cierta
seguridad.
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