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ANIMALSAND ‘GENTILES SEDUCTIVE IN THE ANDEAN STORIES

En este articulo, presento 20 cuentos quechuas (traducidos al espafiol) que fueron registrados
en el nororientedelaprovinciade Tayacaja (Huancavelica, Per(), alguno delos cuales presenta
reminiscencias de relatos miticos. Los seductores registrados son € perro, € matamico
andino, laculebra, el murciélago, laperdiz, €l ratdn, el gorrion y e “gentil”. Todos seducen a
las mujeres jovenes. Sdlo la perdiz seduce a un varén joven. En este trabajo estudiaré como
influye el contexto en la construccién de los relatos, como se construyen las analogias, la
simbologia y la configuracion dindmica de las alteridades implicitas.

In this article, | present 20 stories Quechua (translated into Spanish) that were recorded in
the northeast of the province Tayacaja (Huancavelica, Peru), some of which is reminiscent of
mythical stories. Seducers are registered dog, the Andean matamico, the snake, the bat, the
partridge, the mouse, the sparrow and the “gentile”. All seduce young women. Only Peartridge
seduces a young male. In this paper, I will study how the context influences in the construction
of the stories, how analogies, symbolism and dynamic configuration of implied otherness are
built.

Relatos orales. Andino. Seduccidn. Analogia. Simbologia. Alteridades
Oral stories. Andean. Seduction. Analogy. Symbolism. Otherness
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Introduccion

En ciertos relatos orales andinos es impresionante el motivo de la seduccién de los ani-
malesy del “gentil” alas mujeres jovenesy alos muchachos. Un recuento de la literatura
andinay amazonica presenta este mismo motivo con ciertas variaciones e involucramiento
a seres miticos. Asi, el 0so, el escarabgjo estercolero, €l zorro?, e delfin®y el cdndor* son
seductores de muchachas. En cambio, la osa, la paloma® y la “sirena’ son seductoras de
varones®. Relacionado con |o anterior, hay amuletos de origen animal asociados con el mito-
creencia de facilitar la seduccion de las muchachas por e varén portador de la punta de la
cola del zorro o la cabeza de una culebra. En fin, los relatos con esta trama son numerosos.’

L as deidades son igual mente protagonistas de diversas seducciones. El dios creador an-
dino Cuniraya Viracocha, transformado en un pdjaro, sedujo a la diosa Cavillaca (Avila,
1975; Taylor, 2008). Los dioses montafias (Apus o Wamanis) y las lagunas seducen tanto
amujeres como avarones (Taipe, 1991; Fuenzalida, 1980). El Wari, adoptando formas fe-
meninas, puede seducir alos varones. En tiempos miticos €l Sol seducia alas muchachasy
laLuna alos muchachos (Taipe y Orrego, 19974). Los manantial es pueden adoptar formas
masculinas y femeninas, entonces se emparejan con mujeres o varones y hasta pueden re-
producirse (BDA, 2002).

Claude L évi-Strauss presenta una gran riqueza de mitos semejantes a los relatos regis-
trados en Tayacaja. En Mitolégicas 1 (2002) y 2 (1972) latramade la heroinay la serpiente
estd relacionada con el origen del “[achiote], el drbol de resina, el tabaco, el maiz y el algo-
doén [...]” que surgen de las cenizas de la serpiente muerta e incinerada por los hermanos de
la heroina (2002: 107); es origen de la vida breve de los humanos, origen de las estrellas y
del arco iris. Hay mitos sobre mujeres casadas con murciélagos que estdn relacionados con
el origen de las pinturas rupestres, ciertos bienes culturales como las hachas y los instru-
mentos musicales. En la mitologia Tsimshian, €l buho raptay se reproduce con unajoven
(Lévi-Strauss, 2004). También hay otros seductores como la nutria, € tapir, €l jaguar, €
caimdn, etc.

Por mi parte, durante un trabajo de campo realizado por €l norte de Tayacaja (Huanca-
velica, Perll), he registrado 20 cuentos quechuas que los traduje a espafiol, algunos de los
cuales presenta reminiscencias de mitos. Los seductores que he registrado son el perro, €l
aqchi, la culebra, el murciélago, la perdiz, €l raton, € gorriény el “gentil”. Todos, menos
la perdiz, seducen alas muchachas. La perdiz seduce a un joven. En este articulo estudiaré
como influye el contexto en la construccién de los relatos, como se construyen las analo-
gias, la simbologia y la configuracion dindmica de las alteridades implicitas. Se toma un re-
lato de cada grupo como referente para el andlisis y los demds son presentados en el anexo.

1. Influencia del contexto socio-ecoldgico en los relatos

Latrama comun de los relatos es la seduccion de las muchachas y muchachos jévenes
por losanimalesy el “gentil”. Losrelatos, aun aquellos con altos componentes fantasi 0sos,
no son construidos sobre la nada, sino son producidos tomando elementos de los contextos
especificos, es decir, del complejo de factores y circunstancias fisicas, culturales, sociales,
psicoldgicas, temporalesy espaciales.

1 Ver Morote, 1988; Weber, 1987; y Taylor, 1997.

2 Ver Landeo, 2014.

3 Ver Kulak, 2006.

4 Ver Saavedra, 2011; Moyay Jara, 2009; y BDA, 2002.

5 Ver Landeo, 2014.

6 Ver Bdez-Jorge, 1992; Millones y Tomoeda, 2004.

7 Mi agradecimiento a Rommel Plasencia Soto por sus comentarios al borrador de este articulo.
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El escenario donde registré los relatos estd constituido por una geografia abrupta, cuyas
altitudes van desde los 1,060 msnm hasta los 4,300 msnm, con una flora y fauna diversa.
Laagriculturay el pastoreo tienen cierta “especializacion” adaptada a cada altitud. En las
partes bajas hay plantaciones de frutas, cultivan frijol, panamito y maiz. En las partes altas
hay cultivos de tubércul os andinos. Con respecto alaactividad pecuaria, |0s porcinas, cuyes
y aves de corral son criados en casa. El ovino 'y caprino apacientan cuidadas por las pastoras
con ayuda de algunos canes en las partes altas de la montafa; si los pastizales estin muy
lgjos, se quedan en las estancias cuidado alos animales. La crianza de équidosy vacunos es
extensiva. Los animales viven, crecen y se reproducen a su antojo en el monte. Los campe-
sinos los juntan esporddicamente para darles sal y dejarlos nuevamente en los “echaderos”.
SAlo cuando tienen necesidad de utilizar alas bestias de carga o cuando las vacas se repro-
dujeron las traen a casa para aprovechar de laleche. Todos los campesinos tienen acceso a
parcelasy pastizales en las partes bajas y altas del territorio de sus comunidades.

A principios de los ‘80 para llegar a Salcahuasi y alrededores se tenia que vigjar des-
de la ciudad de Huancayo a lo largo de mds de un centenar de kilémetros por una trocha
carrozable. S6lo entraban camiones medianos. Saliendo por la mafiana se llegaba a punta
de carretera en San Isidro de Acobamba (en € distrito de San Marcos de Rocchac) como a
las cuatro de la tarde (ahora este recorrido se hace en una camioneta apenas en dos horas
y media). De Huancayo se tiene que subir hasta alcanzar un abra en la Cordillera Central
(4,400 msnm) y luego bajar hacia las lagunas Aquile (laguna macho) y Cochapata (laguna
hembra), a partir de ésta se contintia por lariveradel rio Wari, pasando por el Centro Pobla-
do Wari y Trancapampa hasta San Isidro de Acobamba, donde habia una feria en la que se
tenia que comer algo y empezar arecorrer un camino de herradura, se llegaba alos fundos
Maparumi y Matibamba, luego se pasaba por Manchay y Potrero, lugares donde habian
unas tiendecitas que vendian aguardiente, gaseosas y cerveza. Para llegar a la comunidad
campesina La Loma se caminaba unas 6 horas, a Salcahuasi, San Antonio y Pongollo unas
7 horas. Generalmente los caminantes |legaban a su destino como ala media noche. Ahora
desde Huancayo a todos estos lugares se llega con una camioneta en unas 4 horasy media.

Durante los ‘80, por los meses de junio y julio, los campesinos de la zona llevaban
sus productos para venderlos en la feria de San Isidro de Acobamba (luego esta feria fue
avanzando hasta Manchay, Loma Baja, San Antonio, Chiquiac... en fin). Los productos a
venderse (frijol, panamito, maiz, papa...) eran trasladados en acémilas. Era fdcil ver recuas
de 60 o 70 bestias. Cada campesino vigjero llevaba al cinto un pufial, una piska (bolsa) con
hojas de cocay media botella de aguardiente. Después de vender hacian algunas compras y
retornaban cuando el sol iba cayendo para viajar mds aliviados aprovechando la sombra de
la noche. Ahora a casi todos los pueblos llega una trocha carrozable, por tanto, ya es mds
facil vender sus productos y comprar los articulos necesarios.

Desde antafio hubo jévenes que emigraron hacia las ciudades. Pero ahora, con las ca
rreteras, el flujo migratorio es mds intenso. Muchos campesinos de estos lugares tienen sus
casas en las ciudades. Los jovenes prefieren emigrar a estas tltimas o la selva. Con ellos
viajan su idioma, sus gustos (gastronomicos, auditivos, olfativos y cromdticos), sus costum-
bres, su memoria y, entre €sta, sus relatos. Algunos de ellos se mantendran, otros cambiardn
o pasardn al olvido. Como es natural, las generaciones nuevas ya no reproducen la cultura
del cual proceden sus padres.

Pero la gente no sélo sale sino también ingresa. Entre éstos estdn los docentes de las
instituciones educativas, |os trabajadores de salud, algunos empleados municipal es, los co-
merciantes (que se establecen en las ferias y los ambulantes que compran ganado), los
transportistas, el cura que, igual que los musicos, viene muy esporadicamente sélo para las
fiestas patronales y, durante el periodo al que aludimos, también eran considerados como
los“otros’ los miembros de PCP-SL, del MRTA y los soldados del € ército. Paralos ‘80 del
siglo pasado ya no habia haciendas, la mayoria habia sido expropiada por la Reforma Agra-
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rig, trayendo consigo la eliminacion de |la alteridad radical entre “indio”/“misti” (indigena
de hacienda/hacendado e indigena de comunidad/hacendado). La oposicién ha cambiado
de actores, ahora se entabla entre campesinos y grupos de poder local gjercido por algin
profesional de procedencia campesina o citadinay algunos comerciantes instruidosy rela-
tivamente acomodados.

A principios de los ‘80 en estos pueblos no habia servicio de electricidad, ahora si los
tienen, ademds ya poseen telefonifa comunitaria fija y telefonfa mévil. Estos hechos junto
con las carreteras han modificado los estilos de vida de antafio. La telefonia ha eliminado el
espacio y el tiempo. Si antes se usaban ldmparas de kerosene ahora tienen electricidad con
la que pueden estudiar, escuchar radio y ver TV y estar asi enterados de lo que sucede en
otros lugares del paisy € mundo.

La carretera avanzd hacia los distritos de Surcubamba, Huachocolpa y Tintay Puncu.
Durante la primera mitad de la década del 80 del siglo pasado, alin pude ser testigo de
como los comuneros de mds un centenar de comunidades se turnaban para trabajar en la
construccién de la carretera, iban con sus propias herramientas y preparaban sus propios
alimentos. Esto hace recordar a Arguedas (1983) que narré que los comuneros de Lucanas
construyeron en 1926 la carretera de Puquio a Nazca sin apoyo del Gobierno; pero también
hace rememorar ala Ley de conscripcion via (1920) (Castro Pozo, 1979) que obligaba a
trabajar gratuitamente a los varones en la construccion de carreteras, en la reparacion de
caminos y obras anexas.

Por los ‘80 el gobierno subnacional apenas ponia un par de maquinas, combustible y los
operadores, la mano de obra no calificada era comunera. Las politicas fueron cambiando,
los presupuestos incrementaron. Ahora son el Gobierno Regional o el Ministerio de Trans-
portes y Comunicaciones (con Provias Nacional) los que financian las construcciones de las
carreteras departamentales y los caminos vecinales. Asi, la carretera continud avanzando
también en direccion de Salcabamba a partir del cual se accede alaciudad de Pampas (capi-
tal provincial). Los distritos San Marcos de Rocchac y Quishuar también tienen carreteras.
Desde las capitales distritales, las carreteras continlan avanzando hacia los centros pobla-
dosy comunidades campesinas.

Quien recorre por las cordilleras de esta parte de Tayacaja, puede observar |os cerros
(muchos de los cuales son Apus o Wamanis —dioses montafias- locales y regionales), las
lomas, las quebradas, |os picos de las montafias, las abras y los nevados, sintiendo las ca-
ricias del viento frio de las punas; ver los rios, los manantiales, las lagunas; las pastoras
y las chozas de las estancias solitarias y algjadas de los centros poblados; escuchar los
balidos o0 mugidos de los rebarios, los ladridos de los perros pastores; disfrutar del vuelo
de los aqchis, los halcones, cernicalos y, con un poco de suerte, de condores; observar los
campos de cultivos, la floracion diversa de las papas; a veces el caminante se encuentra con
algin zorro o experimenta sobresaltos cuando alguna perdiz sale volando con escandaloso
graznido casi de los pies porgue no o pudo ver por tener sus plumajes del mismo color que
el ichu. Bueno, de vez en cuando, uno puede tener un encontrén con alguna culebra y mas
raramente con algin puma. Pero también en diferentes puntos de este territorio hay restos
de los antiguos asentamientos prehispdnicos waris, de cuyos huesos y objetos temen los
campesinos porque dicen que los pueden enfermar. Los cuentos que son materia de estudio
surgen en este contexto.

El afio 2014 hice un recorrido de Salcahuasi hacia Pampasy viceversa. Al subir de Sal-
cahuasi haciala cumbre de Churiagasa y bajar en direccion de Palca (Salcabamba) tuve la
sensacion de estar en el “escenario” donde “acontecieron” dichas narraciones. Obvio que
a observar € vuelo de las aves o cuando los aqgchis te miran con curiosidad, cuando de
pronto sale del monte algun toro con apariencia de gran bravura, cuando se aparecen algu-
nos caballos que andan libremente por 1os cerros, realmente uno se siente intruso en estos
territorios. En suma, laecologia, lacultura, laeconomia, laconstruccién de las otredades, €
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comportamiento de los animalesy ciertas costumbres sociales se engranan en €l imaginario
para producir dichos relatos.

2. Los seductores en los relatos

¢Quiénes son |os actantes? ;COmMo se construyen las analogias entre seductores y huma-
nos? ; Cudl es la simbologia de estos animales? Para contar con mds elementos explicativos,
en la exposicion acudiré en ocasiones a relatos de otros contextos sociales y culturales, all{
donde sea posible utilizaré los registros realizados por los cronistas y |os resultados de las
investigaciones arqueol 6gicas.

2.1. Los actantes

L os actantes seductores en los relatos son € perro, € aqchi, laculebra, el murciélago, la
perdiz, € ratdn, € gorriony el “gentil”. Siete actantes son de connaotacion masculina, solo
la perdiz es de connotacién femenina. Estos animalesy los esquel etos de los “ gentiles’ son
parte del habitat de los campesinos y que entre éstos y aquellos existen diversas formas de
relaciones, prestindose a objetivar las connotaciones masculinas y femeninas y las cons-
trucciones anal égicas de |os personajes, através de los cuales se metaforizan |as otredades
socialesy culturales.

L os actantes humanos son las muchachas y 10s jévenes campesinos. En algunos relatos
intervienen los padres y otras personas de la comunidad ¢Por qué? Se puede pensar porque
los jovenes (hombres y mujeres) son nedfitos sexualmente y porque que las actividades
econdmicas |os relaciona con |os actantes seductores. Laintervencién de los padresy otras
personas de la comunidad hacen evidente las otredades rechazadas o de quienes se debe
temer y desconfiar.

La asociacién entre humanos y animales estd determinada por la ecologia, la actividad
econdmica y los hdbitos de los actantes. Las muchachas pastoras estdn asociadas al perro
por el pastoreo, el perro participa en el cuidado de los animales, cuando se beneficia a éstos,
e perro es consumidor de algunos restos como las visceras y 1os huesos; al aqgchi por la
actividad econémicay por la ecologia, el agchi gusta remover las heces del ganado para
buscar gusanos con los que se alimenta, pero al mismo tiempo, el pastoreo se rediza en
el habitat de esta ave; a la culebra porque hay la creencia que ésta gusta alimentarse de la
leche vacuna, pero también el pastoreo se realiza en el hdbitat de este reptil; el murciélago
se relaciona con la mujer a través de la ganaderia, se dice que e murciélago muerde a los
animales por las noches, ademds durante la oscuridad, las casas y las chozas de las estancias
reciben visitas del quirdptero.

L as estancias son unas chozas de paja o construcciones pequefias con muros de piedra
techadas con paja que permiten que las pastoras pernocten en e campo cuidando al rebario.
Las estancias generalmente estdn en zonas alejadas y aisladas de los poblados. Las pastoras
viven alli acompafiadas de sus perros. De ahi que sea explicable porqué los primeros en-
cuentros sexuales de estas jévenes ocurran en el campo.

El varén y la perdiz estdn asociados con la agricultura. Desde la siembra hasta la cose-
cha, la perdiz escarba los campos de cultivo en busca de los tubérculos. La perdiz se asocia
también con la cocina, cuando sus huevos son hallados o cuando ella es capturada es con-
sumida por lafamilia campesina.

Las muchachas, el ratén y el gorridn estdn relacionados con la agricultura. Las primeras
son las que manipulan los alimentos, e ratén es consumidor de cereales tanto en e campo
de cultivo como dentro de la casa, el gorrién ayuda en el proceso de polinizacion de las
plantas de maiz pero es consumidor de cereales en el campo de cultivo.

Las muchachas y el “gentil” estdn relacionados por la ecologia. Generalmente los restos
arqueoldgico de los antiguos poblados estdn en las partes altas de las montaiias, lugares
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donde las mujeres pastan al ganado.

2.2. Las analogias

Primero presentaré el texto correspondiente de los seductores y luego identificaré las
analogias por el cual fueron construidos los actantes. Estos textos serdn también los referen-
tes para analizar la simbologia, € tiempo, €l espacio y €l desenlace de los relatos.

El perro seductor®. A este grupo pertenecen los relatos (R) 1, 2, 3 y 4. El R1 serd el
referente de andlisis y los demds son presentados en el anexo.
R1: Narrado por SilviaMendoza, 78 afios de edad, natural de Pongollo, Salcahuasi, Ta-
yacagja, registrado en 1987:

Cierta vez una chica estaba con un perro. El perro llegaba donde la muchacha
solo por las noches, iba vestido con un terno negro y corbata blanca. Cada
noche el perro llevaba chicharrones a la muchacha.
Cierto dia el perro dijo: “ Estaré en un banquete, estaré detras de aquel cerro,
vendras el dia de mafiana” —invit6 a la chica.
Cuando la muchacha fue al lugar indicado al dia siguiente, vio que muchos
perros disputaban por la carne de un burro muerto.
“ ¢Aquéhoravendra?”’ -preguntandoseiba esperando. Cuando estuvo a punto
de retornar, un perro se le acercé trayendo una tremenda presa de carne de
burro y, poniéndolo al lado de la muchacha, regreso al festin.
“ ¢Por quéeste perro metraeesta carnesucia?”’ —pensaba. Después de esperar
un rato, retornd a su casa.
Esa noche, €l perro se present6 de nuevo y la muchacha le reclamo:
“ ¢Por qué no llegaste? Me engafiaste. Te esperé toda la tarde” .
El perro contesto:
“Pero s estuve atulado” .
“Mentiste. No estuviste alli. S6lo muchos perros se quitaban la carne de un
burro muerto” .
Después de la discusion durmieron juntos. Entonces el perro dijo:
“ Mafiana estaré en otro banguete, ti también vendras’ .
Eraépocadefiesta. La muchacha le puso al joven unas amarraderas, una manta
y una faja. Asi se fue el muchacho. Entonces el perro en esa fiesta caminaba
de un lado para otro luciendo una manta nueva, con unas amarraderas en sus
tobillosy con una faja en la cintura. El perro juntaba todo €l dia a los huesos
gue dejaban los comensales.
La muchacha llego a dicha fiesta por la tarde y vio que un perro caminaba con
su manta, sus amarraderasy la faja.
La chica lloro de rabia: “;Por qué hizo poner mi manta a un perro?”
El perro trajo al lado de la mujer a los huesos que en el dia habia juntado. La
muchacha regreso encolerizada.
Esa noche nuevamente lleg6 el perro: “ ¢Por qué no hastraido ese combinado
(huesos)?” —diciendo pateo a la muchacha.
En reaccion, la muchacha agarr6 un gran palo con € que golped
incansablemente al joven. Entonces, el joven recobro su forma de perro. La
muchacha recién se percat6 que habia estado con perro.

Las analogias entre € perro seductor y €l humano a gue representa son construidas de
la siguiente manera. Los colores del pelgje se convierten en colores de la vestimenta del

8 Perro (Canis lupus familiaris). En quechuale dicen allqo.
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seductor, entonces el perro se presenta ante la muchacha, cuando visita ala estancia por las
noches, como un joven elegante, vistiendo un terno negro y corbata blanca. En esta descrip-
cion hay analogia entre €l perroy € “misti” (el blanco), €l “mestizo” y el “citadino” que
visten diferente de los campesinos.

Cuando invita a la joven a asistir a una fiesta, el seductor aparece como perro con delan-
tal, unafaja, sujetadores de bastas y una manta que fueron tejidos y regalados por lajoven.
En este caso la analogia estd construida entre el perro y el campesino agricultor.

La “fiesta” y el “convite” a la que es invitada la mujer es una reunién de canes que
disputan la carne de algin équido u otro animal muerto. Cuando se trata de una fiesta de
humanos, € perro junta huesosy le llevaalamuchacha. Uno de los relatos describe que €l
amante-perro le dice “sacaré de la fiesta comida para ti” (alzakamusaykym), este hecho es
una analogia con la prictica del invitado de guardar parte de su comida o pedir otra porcion
al anfitrion para llevarlo a casa.

El aqgchi seductor®. A este grupo pertenecen los relatos (R) 5, 6, 7, 8 y 9. E1 R5 serd el
referente de andlisis y los demds son presentados en el anexo.
R5: Narrado por don Marcos Ramos, de 78 afios de edad, natural de Pongollo, Salcahua-
si, Tayacaja, registrado en 1988:

Ciertavez el agchi engafié a una muchacha.
El agchi llegaba a enamorar a la muchacha solo por las noches. Llegaba
convertido en un joven luciendo un terno negro, una corbata blanca y unos
Zapatos rojos.
En una ocasion, €l “muchacho” dijo alajoven:
-Mafiana me traerds la comida. Barbecharé detrds de aquel cerro. Traerds
frituras de tripas —encargé.
Lamuchachapreparé lacomida. Fritdtripitas. Cargandolacomidallegdal lugar
indicado por €l joven. Vio atodas partes pero no encontré al joven. Sélo en la
parte inferior de la quebrada, muchos agchis estaban picoteando y escarbando
las heces de las vacas. Después de haber estado viendo el espectdculo por
mucho rato, sentdndose en la parte alta esperd, “puede aparecer de cualquier
lugar” -diciendo.
Cuando lachicase senté encima de unapiedra, algunas aves iban revoloteando
encimade ella, y otrasiban escarbando |as heces de vacas.
La muchacha iba pensando “¢por qué las aves me rodean? Ella retorn6 a su
casa enfurecida. “Me minti¢” —diciendo.
Por lanoche, € “muchacho” llegé y dijo:
-¢Por qué no me trgjiste la comida que te encargué?
La muchacha respondio:
-No te encontré. Mentiste y me hiciste andar por todo el cerro llevando tu
comida. Por aguel morro sdlo vi muchas aves que estaban escarbando y
picoteando las heces de las vacas. TU no estuviste alli—dijo.
-Yo anduve por ali ¢acaso no estuve andando por tu lado? —dijo & muchacho.
Lamuchacha respondio:
-Entonces tu serds aqchi pues.
Lamuchacha recién medité que habria estado con el agchi, reaccioné con rabia
y colg6 a aqchi con una soga hasta darle muerte.
En tiempos antiguos dicen que no hubo jévenes. Por tal razén los animales
“engafiaban” alas chicas.

9 Matamico Andino (Phal coboenus megalopteru). En quechua le dicen agchi. Pero también le dicen carifiosa
mente “El caballero”.
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Los colores de las plumas y las patas del ave se convierten en colores de la vestimenta
del seductor. El aqchi, cuando visita por las hoches a la estancia, se presenta ante la mu-
chacha como un joven elegante, vistiendo un terno negro, corbata blanca, medias blancasy
botasrojas. Hay analogiaentre el agchi y el “misti” (el blanco), €l “mestizo” y el “citadino”
gue viste diferente de |os campesinos.

Cuando pide a la joven que lleve comida para los peones con los cuales barbechard la
tierra, el aqchi pide que lachicalelleve “tallarines’ y “tripitas fritas’ que eslaanalogia de
laslombrices detierra. Entodoslosrelatos, cuando lamujer llegaal lugar indicado llevando
lacomida, observaque un grupo de agchis (“1os peones’) voltean (“ barbechaban”) las heces
de las vacas buscando gusanos.

Las prendas campesinas de los labradores como el delantal, los sujetadores de bastas,
lasfajasy mantas embellecen graciosamente alos relatos al presentar a perro 'y aqchi utili-
zando dichas prendas confeccionadas por lajoven. En lavidareal, son las mujeres las que
tejen estas prendas y las obsequian a vardn en el proceso de enamoramiento o durante la
convivencia como prueba que ya estd lista para el matrimonio.

Culebra seductora®. A este grupo pertenecen los relatos 10, 11, 12, 13 y 14. EI R10 serd
el referente de andlisis y los demds son presentados en el anexo.
R10: Relato de Silvia Mendoza de 72 afios de edad, natural de Pongollo, Tayacaja, re-
gistrado en 1987:

Un hombre tenia dos hijas que ya estaban jovenes.
Las muchachas eran amantes de una serpiente que vivia debajo del batdn.
Una habia dicho: “ Joselito estara hambriento” .
Las muchachas habtan ordeiiado a una vaca, luego en un mate grande
depositaron leche junto al batan.
Pero dos muchachos estaban escuchando lo que decian las muchachas y
estaban observando |o que hacian.
Estosdijeron* ¢Quién serd ese José?” Entonces, de debajo del batdn salié una
inmensa serpiente.
Los muchachos, después de reaccionar de su asombro, dieron muerte a la
serpiente: “ Carajo, éste habia sido José” , diciendo.
Las muchachas lloraron la muerte de la serpiente. Por la noche dicen que la
serpiente salia como un joven muy apuesto y dormia con las muchachas.
El padre de las muchachas colg6 a éstas con una soga, entonces del sexo
de las muchachas salieron muchas serpientes peguefias. Desde entonces pues
existen estas puercas sabandijas.

La culebra se presenta ante lamuchacha por las noches como un joven apuesto. El padre
Liraregistré en € Alto Urubamba que la serpiente se presentaba ante la muchacha como
joven muy fino y muy delgado. “El mozo caminaba y corria de bruces, se arrastraba, como
s tuvieramuchos pies menudos. Es que no erahombre. Eraunaserpiente. Pero paralosojos
de ellasemejabaun mozo delgado y alto” (Lira, 1990: 40). Laanaogiade las caracteristicas
fisicasentrelaculebray el “joven” son evidentes.

En los cuentos de Tayacaja, la muchacha pastora alimenta a la serpiente con leche de
vaca; en €l cuento del padre Lira, |lamuchacha alimentaalaculebracon harina. En € monte
y durante el dia la culebra vive debajo de una roca; andlogamente en la casa de la muchacha
vive debajo del batdn. Las relaciones metonimicas entre pastora y leche y entre batdn y
harina son obvias.

10 Culéebra andina (Tachymenis peruviana). En quechua le dicen amaru, gala magta, gala kuru, machakuay.
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Murciélago seductor . El R15 fue &l Unico relato de este género registrado.
R15: Relato de Almendra Meza Torneros, natural de Raydn, Colcabamba, Tayacaja, re-
gistrado en 1971. )

Una muchacha recibia en su estancia la visita nocturna de un joven. Este
siempre traia chicharrones que comian con papas o0 maiz sancochado. Pero é
abandonaba la estancia antes de que amaneciera.
Cierta vez la muchacha no comié todo el chicharrén, hizo sobrar un poco
con la finalidad de comerlo al dia siguiente. Cuando amanecio al preparar el
desayuno vio que € chicharrén que el muchacho traia era en realidad trozos
de carne extraida de las heridas de los burros, mulas o caballos.
Entonces le entré la sospecha de que € “ muchacho” que la visitaba no era
un hombre sino era € masu (el murciélago). Por tanto, alisto un gran palo y
esperd esa hoche al visitantey cuando este lleg6, la chica le dio muchos golpes
y cuando cayé muerto al suelo, en efecto, vio la imagen de un murciélago.
Asi dicen que antes algunos animales andaban “ engafiando” a las muchachas
gue vivian solas en sus estancias cuidado a sus animales.

El murciélago se presentaante |la muchacha como un joven que lavisitaa su estancia por
las noches. En un relato huanuquefio, el murciélago viste con prendas que lo identifican con
un “misti”, “mestizo” o “citadino” y es capturado con unos espinos y muere cantando a su
amada. Hay metonimia entre el hdbito nocturno del quirdptero y la visita nocturna del joven
seductor. En un relato huanuquefio (Nieves, 1991), el visitante tiene un poncho negro que es
laanalogiadelapiel del quirdptero

En el relato del Tayacaja, € quirdptero llegaba siempre trayendo “ chicharrones’ (trozos
de carne del lomo de las bestias) mientras que la muchacha prepara papas sancochadas y

hacia mote (maiz cocido).

Perdiz seductora 2. El R16 fue el Unico relato de este género registrado.
R16: Relato de Maximiliano Campos, Natural de Palca, Salcabamba, Tayacaja, registra-
do en 1987.

Lamadre de un joven habia sembrado papas. En su campo de cultivo lamadre
siempre encontraba huellas escarbadas por |a perdiz. Entonces dijo a joven:
-Ve al campo de papas. Miralo, porque la perdiz estd terminando con nuestras
papas.
Cuando fue, en la cabecera del cultivo de papas, debajo de un andén estaba
sentada una muchacha. El empez6 a conversar y ellale dijo:
-Vine por tus papas. Estuve escarbando para sacar algunas papas.
-Escarba nomas —dijo €l joven.
Después de enamorarse € joven le dijo:
-Tellevaré ami casa.
Lamuchacha aceptd. Se hizo llevar asu casa.
-Cuando te ausentes de tu casa me cubriras con la olla —dijo.
Entonces €l joven para ir atrabajar temprano cubrié a la perdiz con una olla
y se fue. Cuando regresé por la tarde su madre le dijo:
-Hijo, habias capturado a esa perdiz. La encontré debajo de la olla. La maté
—diciendo le sirvié la carne de la perdiz guisada. jLasirvié a su compafieral
Por la sorpresa, €l cuerpo del joven hasta dijo jZas, Zas, Zas! Tuvo que comer
a la perdiz, a su mujer. Después saco el fémur del ave, con € que hizo una

11 Murciélago andino (Surniro erythromos). En quechuale dicen masu.
12 Perdiz (Nothoprocta pentlandii’). En quechua le dicen yutu.
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flauta. Con la flauta el muchacho se fue hacia el cerro, iba tocando una miisica
muy dulce|..].

La perdiz aparece ante el muchacho como una hermosa muchacha campesina durante el
dia y en el campo de cultivos de papas. La analogia del ave y la mujer se explican porque
entre ambas hay un elemento comln. En la cosecha la mujer participa recolectando los
tubérculos. La perdiz todo € tiempo “recolecta’ papas para aimentarse. También hay me-
tonimia entre el fémur del ave, la flauta y la musica.

El ratén seductor 3. El R17 fue &l Unico relato de este género registrado.
R17: Relato de Marfa Ramos Huamdn, Natural de la comunidad de Cedropampa, Salca-
bamba, Tayacaja, registrado en 1999.

Una chicaviviaen su hatus (estancia), entonces, solo por las noches, un joven
iba a visitarla, hasta que adquirieron un compromiso. Tiempo después la
muchacha apareci6 gestando. Entonces, el Ukush (el pericote) le llevabatodas
las cosas necesarias para esa casa, hada le hacia faltar. Hasta que un dia, la
muchachadio luz.
Pero el muchacho levisitabasélo por las hoches. Como de una semanadespués,
la madre de la muchacha fue a visitarla a ésta. La muchacha habia salido a
Cuidar sus vacas, mientras tanto su madre empez6 arreglar lacamay encontrd
muchos ratoncitos recién nacidos; entonces dio muerte atodos los roedores.
Cuando lamuchachallegd, viendo que su madre habia dado muerte asus hijos,
llor6 desconsoladamente. Entonces su madre preguntd: “¢ES que no vives
aqui? En tu cama habia parido un pericote”. La muchacha no dijo nada, sdlo
estaballorando. De pronto su madrele pregunta: “ ¢ Tal vez tl pariste alos hijos
del ratén?”. “S1” respondid la muchacha. “Ahora se llevard todas sus cosas”.
Por la noche, €l pericote hizo mucho ruido en la choza, y a dia siguiente no
amaneci6 nada, todas las cosas que trajo parala muchacha desaparecieron.

El ratdn se presenta ante la muchacha pastora de vacuno como un joven gue lavisita a
su estancia por las noches. Un relato acopiado por Lucila Quispe en € distrito de Mariscal
Cdceres (Huancavelica) describe que el visitante es una rata que viste terno plomo y corbata
blanca y enamora a una joven (BDA, 2002). El color del pelaje del roedor es andlogo a la
vestimenta del “misti”, “mestizo” o “citadino” que son los que generalmente andan trajea-
dosy que son diferentes de |as usanzas de |os campesinos.

El gorrion seductor . EI R18 fue el Unico relato de este género registrado.
R18: Relato de Cristina Enciso Reginaldo, natural de la comunidad La L oma, Salcahua
si, Tayacaja, registrado en 1998.

El Pichinkucha [gorrion] andaba sélo por las noches. El Pichinkucha iba a
buscar muchachas. Durante alguna de esas andanzas, una de las muchachas
lo habia amarrado con su faja y luego fue a avisar a su hermana. Cuando
volvieron, vieron que el Pichinkucha estaba amarrado en lacamacon lafgjade
la muchacha, pero ya estaba muerto.

El gorrion estd por el varén enamorador. Pero aqui se nota cierta pobreza analdgica. Hay
gue buscar relatos de otros lugares para entenderlo en su plenitud. Sin embargo, €l motivo
de los pdjaros seductores es amplio en la literatura oral.

13 Ratén campestre (Apodemos sylvaticus). En quechua le dicen ukush, ukucha, mio ukucha
14 Gorrion (Zonotrichia capensis peruvianis Lesson). En quechuale dicen pichinkucha, pichiwsa, pichinchurro.
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El “ gentil” seductor. A este grupo pertenecen los relatos 19 y 20. E1 R19 serd el referente
de andlisis y el R20 es presentado en el anexo.
R19: Relato de Juanito Medina, 28 afios de edad, natural de San Antonio, Salcahuasi,
Tayacaja, registrado en 1987.

Dos chicas estaban en su estanciay, cada noche, dos muchachos los visitaban.
Nunca venian en el dia. Llegaban sdlo por las noches. Cuando escuchaban €l
canto del gallo, ellos se iban de inmediato.
Por eso las muchachas habfan planeado invitarlos a una fiesta.
-Cuando vengan esta noche, como quien hace fiesta, los haremos amanecer en
nuestra estancia—habian dicho.
Esa noche llegaron los muchachos. Cuando las muchachas invitaron, ellos
tomaron asiento.
Cuentan que los muchachos vestian tragjes elegantes. Vestia como los blancos.
Esa noche empezaron a bailar. Los muchachos bailaban haciendo unarueday
“wapeando”. Las muchachas también bailaban sin soltar a los jévenes ni por
un momento. Cuando estuvieron bailando asi se oyeron el primer canto del
galo. En ese instante |os muchachos dijeron:
-Yaregresaremos a nuestras casas.
Pero las muchachas, como habian planeado, no |as soltaban.
-Esta vez amaneceremos —dijeron.
Entonceslos “mistis’ dijeron:
-iDéennosir! iDgennosir!
Cuando asi estuvieron rogando amaneci 6, entoncesesos” mistis’ seconvirtieron
en huesos y se derramaron por el suelo.
Entonces |as muchachas dijeron:
-Estos muchachos habian sido “gentiles’.
-Por eso vendrian por nosotras solo por las noches.

El “gentil” se presenta ante lamuchacha como un joven con traje elegante como € “mis-
ti”, “mestizo” o “citadino”. La contextura del esqueleto se dibuja presentando al “gentil”
como joven delgado y elegante.

En otro relato registrado por Oswaldo Pari en Nuevo Occoro en Huancavelica (BDV,
2002), el “gentil” aparece como un joven indigena, con chalina blanca, poncho negro, pan-
talon de bayeta y ojotas. En Huarisca (Chupaca) € “Gentil” aparece como anciano. Las
analogias de la vestimenta campesinay la apariencia de anciano son obvios.

2.3. La simbologia

El perro en los cuentos de los seductores representa a “misti” (al blanco), a “mestizo”,
al “citadino” y al agricultor campesino. En otros contextos andinos el perro “parece que po-
seyera el estatus de no-animal y es considerado como ayudante y colaborador en el cuidado
de los rebafios” (Flores, 1974: 257). Ademds, en la simbologia andina el perro ocupa un
espacio liminar entre laviday lamuerte, puede ver alas amas, cumple una funcion psico-
pompa, anuncialamuerte, protege de los condenados, cuando el duefio arde en el purgatorio
le lleva agua en sus orgjas, es oponente del diablo, los cachorros son utilizados para hacer
jubeos, sus lagafias le permite ver alos espiritus, si una persona se unta los 0jos con lagafia
del perro podria ver a las almas, condenados y demds espiritus y podria enloquecer, el caldo
de cabeza de perro cura a los enfermos mentales, entre los wanka el perro aun es sacrificado
en honor de Wallallo.

Hay escasas referencias que aluden al perro como deidad. El Inca Garcilaso de laVega
describe que “antes de los Incas adoraron diversos animales, a unos por su fiereza, como
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al tigre, leén y oso [...]. También adoraban a otros animales [...]. Adoraban al perro por su
ledtad y nobleza™ (1973a: 36).

Victor Navarro del Aguila registré un mito sobre tres héroes culturales surgidos de la
laguna de Chaoclococha (Castrovirreyna, Huancavelica), uno se estableci6 entrelos Chanka;
otro entre los Pokcra; e dltimo entre los Wanka. “Reinaron muchos afios ensefiando a los
hombres|las cienciasi las artesi lograron ordenar e mundo, i unavez terminada su mision,
e que fuera padre de los Wanka se convirtié en un perro; €l de los Pokcra en halcon; i €
de los Chanka en leon. [...] Desde entonces, los Pokcra divinizaron el dguila indiana (el
waman), losWanka €l perro peruano (el atokc: zorro) i los Chankael 1edn andino (el puma).
De hecho se convirtieron en apukuna (dioses miticos) i se apellidaban: Apu Waman (Dios
halcon), Apu Oskco (Dios Ledn), i Apu Atock (Dios Zorro)”.

Como afirman los arquedlogos no existe una etnia Pokcra; por tanto, debe tratarse de un
mito modificado no hace mucho e hizo suyo el discurso de los intelectuales ayacuchanos
guelo inventaron para proyectar un elemento identitario regional. Con relacion al héroe que
se convirtio en perro, surge una confusiéon porgue en un momento se habla del perroy en
otro del zorro. Pues, aun cuando ambos sean cdnidos, perro y zorro son diferentes.

En cambio son mds ricos los datos del perro como victimas de sacrificio en honor de las
deidades. En Diosesy hombres de Huarochiri el perro se torna en sustituto de los sacrificios
humanos. “Cuando Huallallo, de vencedor, cay6 vencido y huyd, fue sentenciado por [Pa-
riacaca] a comer perros, por haber sido antes devorador de hombres. También ordend que
los huancas le adoraran; y, como su dios comia perros, también |os huancas le ofrendaban
estos animales y ellos mismos se alimentaban de perros. Y es esalarazon de por qué hasta
ahora a los huancas los |lamamos comeperros’ (de Avila, 1966: 73). Tanto Garcilaso de la
Vega (1973a) como Guamdn Poma (1988) hacen anotaciones semejantes. El tltimo espe-
cifica que los indios del Hanan Wanka, Jauja (Hatun Xauxa) y Urin Wanka sacrificaban y
comian perros.

Del mismo modo, el perro ha sido soporte de varios mito-creencias. Asi, durante €l
incanato pensaban que el eclipse de Luna era porque ésta se enfermaba y que podia caer
y matar atodos. Por eso a empezar € eclipse tocaban cuanto instrumento hiciese ruido y
“[...] ataban los perros grandes y chicos, ddbanles muchos palos para que aullasen y llama-
sen la Luna, que, por cierta fabula que ellos contaban, decfan que la Luna era aficionada a
los perros, por cierto servicio que le habian hecho, y que, oyéndolos llorar, habria lastima
de€losy recordariadel suefio que laenfermedad le causaba’ (Garcilaso delaVega, 1973a
120). Los gritos buscaban que “la Lunaresucite” (Arriaga, 1961).

Por el incanato se creia que el aullido de los perros ahuyentaba a las heladas. Este mito-
creencia todavia estd presente en la memoria de los agricultores en el valle del Mantaro y
las partes altas de las cordilleras.

Guamdn Poma narra que los indios yungas de los llanos hasta Quito y Nuevo Reino
“enterraban a sus difuntos con perros’ (1998: 211). En efecto, las investigaciones arqueo-
|6gicas corroboran la presencia de restos de perros en las tumbas y que tendrian una clara
funcidn de guia de las almas al mds alld (Goepfert, 2008).

Ciezade Ledn hablade ciertas “ malas costumbres de losindios’ que viven en el interior
de los Andes, que fue informado por un espariol vecino de villa de Plata que “tomé a una
indiay aun perro cometiendo este pecado, y que mand6 quemar laindia’ (1973: 220). Otros
espafiolesleinformaron “que oyeron que indios suyos como en laprovinciade Aulagaparié
unaindia, de un perro, tres o cuatro monstruos, los cuales vivieron pocos dias’ (1973: 220).

Hasta ahora gran parte del mito-creencia que tiene su soporte en el perro estd vigente en
algunos ritos, en las practicas de la medicina tradicional, en los diversos relatos como en los
cuentos sobre los seductores, 1os condenados, las aimas y los diablos; en ciertos mitos de
origen y en los suefios y su simbolismo correspondiente. La crénica de Cieza de Ledn, mds
alld de su mirador etnocéntrico occidental y aun cuando refiera a otras dreas y otros tiempos,
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tiene cierta afinidad con los cuentos del perro seductor.

* % %

El agchi en los cuentos de los seductores aparece representando a “misti” (a blanco), al
“megtizo”, d “citadind” y a campesino agricultor. Hay personas que le dicen “El caballero”
por su connotacién masculina, ave apuesta y egante, pero que sutilmente subraya a otro
radical y dominante.

Otrora esta ave fue sagrada y estuvo relacionada con los simbolos de poder entre los In-
cas. Garcilaso de la Vega lo identifica como corequenque, escribe que el Inca “trafa [...] en
la cabeza [cuando estaba sin la borla] otra divisa mds particular suya, y eran dos plumas de
los cuchillos de las das de una ave que llaman corequenque’ (1973b: 174). Las plumas eran
sagradas por estar asociadas a los primeros incas. Para obtener las plumas “cazaban las aves
con la mayor suavidad [...] y quitaban las dos plumas, las volvian a soltar, y para cada nuevo
Inca que heredaba el reino las volvias a prender y quitar las plumas, porque nunca el heredero
tomabalas mismasinsignias reales del padre, sino otras semejantes’ (1973b: 175).

El cardcter sagrado del ave es descrito también por Pedro Sarmiento de Gamboa, cuyo
nombre habria sido “indi”, era aquel que “Mango Capac” traia consigo desde “ Tampu-
Tocco”, “... a cual veneraban todos y le temian como a cosa sagrada...” (1988: 54). Los
sucesores “Mango Capac” 1o habian tenido cerrado en “... una petaca o cajon de paja, que
no la osaban abrir, tanto era el miedo que le tenian, mas Mayta Cdpac, como mds atrevido
gue todos, deseoso de ver qué era aquello que tanto guardaron sus pasados, abri6 la petaca
y vido el pdjaro indi y hablé con €l; ca dicen que daba ordculos. Y de aquella confabulacion
quedé Mayta Cdpac muy sabio y avisado en lo que habfa de hacer y de lo que le debia de
suceder” (1988: 69).

Antonio de Alcedo anota que e “Curiquingui, O Beteado de oro, [lamada también Ave
del Inca: en Perl es mayor que una Gallina, con las alas, y la cola mas largas: es de color
pardo claro, manchado de ondas de amarillo muy subido, 6 color de oro, por lo que le dan €l
nombre: es ave casi tan domésticacomo las Gallinas, raravez se ve sola, y vuela pogquisimo
al salir de sus dormidas hasta unirse muchas en los campos y prados donde estdn dando ca-
rreras todo el dia, limpiando y purgando latierra de insectos hasta retirarse adormir por las
noche: es enemiga de las culebras que embiste poniendo por escudo el ala para defenderse
de sus picadas hasta que lamata, y separala cabeza paracomer €l resto. Dicen los naturales
del Reyno de Quito que si alguna vez la muerde la culebra corre apresurada 4 buscar una
yerba con laque se libradel veneno” (1789: 74).

Actualmente en la tradicién oral y folklore ecuatoriano, el Coregquengue es identifica-
do con el mismo aqchi. Algunos estudiosos dicen se trataria de un colibri dorado y no del
matamico. Inclusive se dice que seria una especie extinguida, mientras que otros aseguran
haberlo encontrado en algun territorio de los Andes Centrales de Perd.

En los cuentos estudiados ya no quedan vestigios del caracter sagrado del aqchi. Mds
bien se trata de relatos que han metaforizado la construccién de | as otredades de quienes se
debe temer y desconfiar.

* * %

Laculebraen los cuentos de | os seductores aparece representando al “misti” (al blanco),
al “mestizo” y al “citadino”. Es un simbolo fédlico por excelencia. Representa a las fuerzas
ctonicas pero también aparece como los rayos del dios sol (con cardcter urdnico). Represen-
taa agua, al aluvion, alagranizada, alacordillera. En quechua se denomina Amaruy tiene
cardcter sagrado. Lorenzo Tacca (2010) ha registrado que la sachamama es una serpiente de
dos cabezas que se convierte en arco irisy que yacumama (nombre de la serpiente en otros
contextos) se convierte en un rio o en rayo.

Los cronistas tienen diversos registros del cardcter sacro del amaru. Guaman Poma atri-
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buye a Manco Cépac pertenecer a la casta de “los amaros y serpientes”, que por no haber
tenido padre conocido le dijeron “hijo del sol” cuya madre fue Mama Uaco y que seria hijo
del Amaro (1980: 58-60). Este mito dice que la serpiente se reprodujo en una mujer. Los
cuentos contempordneos sobre la serpiente seductora podrian ser producto de la devalua-
cion de este y otros mitos antiguos.

Francisco de Avila registra la afinidad de la serpiente con el agua, la agricultura y la fer-
tilidad. Pariacaca para ganarse € amor de Chocasuso, mujer hermosa del ayllu Copara en
Huarochiri, cuyas chacras estaban “ muy necesitadas y faltas de agua con que regarse”, pro-
mete hacer un canal y mando gque se juntasen todas las aves, las culebrasy lagartijas, 0sos,
tigres, leones y demds animales y ordend: “... que con mucha brevedad desmontasen todo
aquello por donde parecia haber de proseguir ladichaacequia; lo cual hicieron. Y hecho, les
volvié a mandar que echasen cordel y ensanchasen la zanja que habia y prosiguiesen con
otra nueva hasta las chacras [...], el raposo’®, con sus mafasy razones, salio con que habla
de ser el acordelador y asf, estando haciendo su oficio y llegando a aquel lugar que ahora
estd por encima de la iglesia de San Lorenzo, con su cordel, vino de lo alto una perdiz volan-
do y [...] venia haciendo [...]: Pich, pich, y el descuidado raposo diciendo: Huac, turbado,
rodé por el cerro abgjo y luego, todos los gastadores y peones que a la mira estaban, con
grande enojo y enfado de lo sucedido, mandaron a la culebra que subiese y ella echase €
cordel y prosiguiese lo comenzado. Lacual |0 hizo, pero no tan bien como de antes|o hacia
el raposo [...] (Avila, 1966: 215-217).

Como se ha visto, zorro y culebra estdn relacionados con el agua. No obstante en otros
contextos la serpiente es solar y el zorro es lunar. Hasta ahora los campesinos se guian por
losaullidos del zorro para prever temporadas de abundantes 0 escasas aguas. Si bien escier-
to que la serpiente es identificada directamente con el agua y es semen germinal (Cdceres,
2002).

La serpiente es también el origen de las enfermedades de |os humanos. En la mitologia
de Huarochiri (ver Avila, 1966 y Taylor, 2008), Huatiacuri (hijo de Pariacaca) obteniendo €l
saber por la platica de dos zorros, cura la salud de Tamtafiamca, quien estaba enfermo a raiz
dela“relacion culpable’ de su mujer con otro hombre y que por dicha culpa vivia encima
de su bella casa una serpiente y un sapo con dos cabezas debajo del batdn a las que debian
dar muerte.

En los cuentos materia de este estudio y en “La amante de la culebra’, registrada en
Cusco por el padre Lira (1990), la serpiente vive debajo del batdn, la muchacha duerme en
una habitacién o en una cama contigua al batdn del cual sale por las noches para dormir
con ella. En los cuentos de Tayacagjala mujer alimenta a la serpiente con leche de vaca, en
e cuento cusquefio se alimenta con harina. En ambos casos, la comunidad da muerte a la
serpientey alascrias.

Los relatos sobre la reproduccion de las culebras cambian también de formas. Asi hay
mito-creencias huancavelicanas que consideran que la mujer que recoge agua del manantial
en plena llovizna o cuando hay arco iris, puede alumbrar saposy culebras. En € sur pe-
ruano, la atraccién de las mujeres o varones por €l arco iris es por €l color de las ropas que
visten (Valderramay Escalante, 2000). En las tradiciones de Huarochiri, Huancavelicay €l
sur andino, la serpiente y el batracio estdn relacionados con el agua.

Arguedas e | zquierdo dan cuenta de un relato registrado en Pillao, Pasco, en la que un
suefio revelaaunamujer que darialuz dos huevos que los colocaria en un mate y que depo-
sitaraleche todos los dias. El suefio e dice que las serpientes serian sus hijosy que las ama-
mantara. Otro suefio le advierte que huya sin voltear, porque las serpientes exterminardn a
todalagentedd lugar. Dosindios que salian de las montafias, que sabian “ que | as serpientes
no ven alasalidadel sol, las esperaron a esa hora, en las alturas de un cerro; y asi fue como

15 En la traduccion de Gerald Taylor (2008) es nominado especificamente como el zorro.
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cortaron las cabezas de las serpientes’ (2012: 46).

En otro cuento registrado por Arguedas en Lucanamarca, la gente del pueblo sentencia
alamadre de un lagarto devorador de mujeres: “ Después de que mueras, una serpiente ma-
mard de uno de tus pechos y del otro un sapo. Ese serd tu castigo” (1986: 109).

En otros contextos culturales (como en la comunidad de Huanusco en Parihuanca), la
papa shukre se convierte en culebra por las noches. El shukre blanco es culebrablancay €l
shukre negro es culebranegra, dicen que pelean entre ellas, por eso las pirwas (depdsitos de
paja) se desgastan rdpido.

Finalmente, el discurso cristiano fue re-interpretado por los pobladores de la zona es-
tudiada. Asi un anciano en la comunidad campesina La Loma, me narré que en tiempos
muy antiguos la culebra caminaba erguida como las personas. Pero cuando la Virgen venia
montada en un burro, la culebrala hizo asustar. Luego le conversd ala Virgen pero éstano
contestd. Cuando irguiéndose mds la culebra le volvié a hablar a la Virgen, ésta dijo: “Cuan-
do yo haga la sefial de la Cruz con la mano izquierda, td dejards de andar erguida y andards
como cualquier sabandija arrastrdndote. No debiste asustarme”. Desde ese dia, la culebra
caminacon los brazos y pies dentro de su propio cuerpo.

* * %

El murciélago en los cuentos de | os seductores aparece representando al “misti” (al blan-
co), al “mestizo” o al “citadino”. Manuel Nieves (1991) ha registrado un relato en Hudnuco
en la que el murcié€lago visita a una joven soltera como un galdn apuesto, con una guitarra y
con poncho negro. Después de | as sospechas de lajoven, e murciélago es atrapado en espi-
nasy muere cantando a su amada: “ Déjame mamita, déjame paloma, no partas mi corazon,
que me muero por tu amor”.

Mais arriba vimos que Lévi-Strauss relaciona al murciélago con el origen de ciertos bie-
nes culturales einstrumentos musicales. El relato huanuguefio se convierte en unaevidencia
mds contempordnea de los registros de nuestro antropélogo. La consideracion mitolégica de
las cuevas como las pagarinas de los hombres no estd lejos de una analogia con los quirép-
teros que suelen residir en las cavernas.

Por el drea estudiada hay murciélagos. Por las noches ingresan en las viviendas de los
campesinos o chozas de los pastores, hacen sentir su presencia con sus aleteos, dan unas
vueltasy se van. En el cuento comentado el murciélago visita alas muchachas sblo por las
noches y antes del amanecer se va. Cuando los caballos 0 mulas aparecen con heridas en
el lomo, los campesinos afirman que fueron mordidos por el murciélago. En el cuento el
joven-murciélago trae cada noche “chicharrones” que mds adelante descubre la muchacha
gue eran los trozos de carne arrancada a los équidos.

Guaman Poma de Ayala describe al murciélago como un animal de mal aglero, que si
ingresa a unavivienda, los habitantes de la misma pueden morir. De otra parte, presenta un
dibujo titulado “OTABO CALLE PUCLLACOC" que tiene las inscripciones “de edad de
cinco afos’ y “nifio de la doctrina’ (1988: 145). Describe que son los nifios que servian a
sus padres haciendo jugar alos menores 0 ayudan acriar alos huérfanosy que éstos estaban
en edad apropiada para recibir doctrinay escuelay que sean castigados y adoctrinados por
todo el reino “por laorden del Reynoy labuenaley” ” (1988: 149).

El nifio del dibujo estd en un campo abierto. Estd descalzo. Juega con su mano derecha
con unahondadel cual sale disparadaunapiedra. Viste una especie de camisasin magas. En
la cabezatrae un tocado con un murciélago. Sobre este tocado no dice nada Guaman Poma.

Gonzdlez, Rosati y Sdnchez (2002) afirman que el tocado recuerda al uso de indigenas en
otros lugares del drea andina y que son confeccionados con la piel completa un murciélago.
Los autores afirman: “El tocado que lleva el nifio significaria que desde esta edad estd en
condiciones de ser elegido para ser sacrificado” (2002: 152). En efecto, las culturas prehis-
pdnicas no han estado exentas de los sacrificios humanos. Pero hay que considerar que si el
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sacrificio lleva a la muerte, también “garantiza” la vida de los sacrificantes.

&Y qué hay del murciélago en los registros arqueol 6gicos? En el lanzén de Chavin (900
a.C. - 200 a.C.), algunos estudiosos encuentran que la figura principal es una divinidad an-
tropomorfa felinizada. Otros, como Burger (citado por Juanita, 2005), sostienen que parece
haber un murciélago arriba de la nariz. Del mismo modo se argumenta que la figura central
delaEstelade Raimondi es un murciélago. En esta Ultima tendencia se ubican los estudios
de Wong (2009) y Wong y Arbaiza (2010).

Antonio Wong muestra la relacién entre las representaciones mds importantes de estilo
de la cultura Chavin y la representacion grafica del murciélago como expresion simbdlica
de un grupo social de origen eminentemente selvatico, cuya influencia habria sido por las
oleadas migratorias y la cercania de Chavin con la selva.

En otro trabajo, Wong y Arbaiza apoydndose en la tradicidn oral de diversos pueblos
amazonicos postulan que este culto se habria expandido “por la presencia de grupos per-
tenecientes al tronco lingiifstico jibaro, en el cual estdn comprendidas las lenguas aguaru-
na, achuar, awajun, wampis, huambisa, jibaros’ (2010: 344). También hablan de un mito
awajun referido al murciélago (Aetsetseu - El cortador), en laque el quiréptero canta“ Aet-
setseu, aetsetseu, como s fuera pajarito dashipkit voy a saltar. Aetsetseu, aetsetseu como
pajarito dashipkit voy a saltar. Aetsetseu, aetsetseu, aetsetseu, aetsetseu voy a saltar como
pajarito dashipkit. Aetsetseu, aetsetseu, aetsetseu, aetsetseu” (2010: 345). Lo anterior coin-
cide con los estudios de Lévi-Strauss que relaciona a murciélago con €l origen de ciertos
bienes culturales entre ellos los instrumentos musicales. D&l mismo modo, uno de losrela-
tos contempordneos presenta al quiréptero como un joven galdn que toca la guitarra y que
muere cantando.

Entre los estudios de la cultura Mochica (200 — 700 d. C.), el arquedlogo Nicolds Goepfert
da cuenta del hallazgo, en la Huaca de la Luna, de un conjunto de sepulturas con nuevas
evidencias de ofrendas de camélidos, cdnidos, cuyes, aves y murci€lagos. Se interpreta este
simbolismo como una funcién psicopompa y aimentario. En la iconografia mochica, €l
murciélago estuvo asociado “al sacrifico humano por desangramiento” (Goepfert, 2008:
242).

Todo lo anterior permite afirmar que el relato del murciélago seductor son textos deva-
luados de mitos que, aunque presenten reminiscencias de su origen, se han convertido en
cuentos para metaforizar alas otredades étnicas.

* * %

Laperdiz aparece en € cuento comentado representando alamujer del campo, contraria
al agua, con caracteristicas anti-agricultura, es parte del alimento humano y da origen ala
flauta.

Cuando el muchacho, enviado por su madre, vaarevisar €l cultivo de papas, encuentraa
una bella muchacha campesina, que le dice que estd recolectando algunos tubérculos de su
chacra. El muchacho se enamoray le pide que vayacon él avivir asu casa. En otro cuento,
registrado por Jeison Huarca (s/f), la perdiz se enamora de un pastor, al mojar sus alas se
convierte en una mujer encantadoray pide posada al pastor hasta que pasen las lluvias.

Rodolfo Sdnchez resume los registros de Molina y Cobo y escribe: “Las estrellas se con-
ciben frecuentemente como aves magnificas, tales como unas guacamayas hermanas que
bajan del cielo para robar papas, una de las cuales es obligada a casarse con el campesino
que la captura’ (2011: 22). Este mitema es igual a encuentro del joven y la muchacha-
perdiz del cuento estudiado, ambas son aves, ambas extraen papas, ambas se quedan con el
varon.

Existe una cancion quechua que dice “Ay yutuchallay, purumpi yutuchallay. Paralla cha-
yamuptin, wagakullachkanki. Paralla chamuptin, Ilakikullachkanki” (Ay perdiz, perdiz en
el monte, cuando llega la lluvia, estds llorando, cuando llega la lluvia estds triste). De esta
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cancidn se puede deducir que la perdiz estd asociada con lo seco, lo soleado, lo caliente que
lo hace ave solar.

Lo anterior sirve para plantear que la perdiz es un ser anti agricultura. Recordemos que
en Dioses y hombres de Huarochiri, cuando Viracocha mandaba construir una acequia para
los campos de cultivo de Cavillacay su ayllu, € vuelo y graznido de la perdiz hizo rodar al
zorro gue era € acordelador para €l ensanchamiento de la acequia 'y que por esta razon €l
agua no llegé hasta el espacio adecuado ni tuvo la cantidad suficiente (Avila, 1966; Taylor,
2008; Millones, 2010). Aqui se hota con mayor precision la oposicién de los seres lunares
y solares. El zorro estd relacionado a lo hiimero, lo lluvioso, lo frio, que lo hace un animal
lunar en oposicion ala perdiz que es ave solar.

Pero la cualidad anti agricultura de la perdiz también aparece de modo directo cuando €l
ave, para sobrevivir, tiene que escarbar latierray obtener los tubércul os. Esto sucede desde
el momento de lasiembra hastala cosecha. Puede sacar las semillas depositadas en latierra
0 sacar los nuevos tubérculos para alimentarse. De ahi que |os campesinos tengan que cui-
dar sus parcelas intentando cazar alas perdices.

Lacarney los huevos de la perdiz son muy apreciadas. Generamente en el campo todo
varon desde nifio lleva consigo un tirapiedras que seria la versién moderna de la waraka,
gue damejor precision para cazar aves. Las perdices son cazadas de vez en cuando por los
varones. En cambio, la recoleccion de huevos es realizada mds frecuentemente por las mu-
jeres que a estar apacentando sus animales las pueden encontrar.

En e cuento comentado, la“muchacha’ vive cubierta por unaollay es descubierta por
lamadre del muchacho quelacocinay lahace comer asu amada. Entonces el joven, fabrica
unaguena del fémur de la perdiz cuya mel odia es siempre melancdlica. Jeison Huarca (s/f)
describe que €l joven repite un canto muy triste: “Pirr, pirr, pirr Tu madre me capturé...
Tu madre me matd... Tu madre me cocind... Tu madre me sabored y luego me comid”. El
relato metaforiza la preferencia de las uniones endogdmicas, aunque puedan existir uniones
de un miembro de una comunidad con € de otra, entonces, |lamuerte de laperdiz metaforiza
la rivalidad de la nuera con la suegra en un contexto patrilocal.

En términos generales hay mitos andinos que explican el origen de la quena a raiz de la
pérdida de una amada, cuyo amante saca un fémur del caddver de ella y fabrica la quena. Da
laimpresién que estamos ante una mutacion de forma, hay cambio de la muerte de lamujer
por €l delaperdiz. Igual que en el mito del murciélago estamos ante |os origenes de ciertos
bienes culturales que se habrian devaluado transformdndose en cuento.

* * %

El ratén aparece representando a varén no-campesino. El relato acopiado por Lucila
Quispe (BDA, 2002) narra que unarata se enamora de unachicay que por lanoche aparece
con terno plomo y corbata blanca. Estamos ante una figura analdgica de un varén que viste
como citadino (“misti”). En el relato nuestro, la mujer es pastora; en cambio €l roedor se
relaciona negativamente con la agricultura, especificamente como consumidor de cereales
tanto en el campo como al interior de las viviendas campesinas.

Sin embargo, en otrosrelatos el ratén simbolizalalaboriosidad y latendenciaaacumular
los frutos de la recoleccion. Este hecho lo opone al pdjaro carpintero — Colaptes rupicola,
gue en vez de acopiar productos se las pasa cantando y cantando (Taipe y Orrego, 1997b).

En e cuento mentando, el ratén no le priva de nada a la muchacha, pero cuando fue
descubierto y muerto sus crios, el ratdn se ird llevando todas sus cosas. Entonces también
estamos ante la figura en la que el roedor representa la abundancia.

El gorrién representa al varén enamorador ;Local o extrafio? Se puede presumir que
es extrafio, pero no en el sentido de la otredad étnica, sino que da la impresion que estaria
metaforizando al varén de otras comunidades. Es decir, podriamos estar ante la metdfora de
preferencia del matrimonio endogdmico.
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La trama de este relato existe en otras culturas amazdnicas. Asi un mito “arahuaca ashé-
ninca”, habla de la muchacha y el pdjaro satotore. En resumen, los padres salen a pescar. La
muchacha queda sola en su cuarto. Vino € satotore como personay la enamora. Vive en la
casa cubierto con una olla de barro. Los padres descubren al pdjaro. Agarré al satotore, lo
amarr@y lo maté (Ortiz, 2004).

En tiempos miticos Viracocha se enamora de la doncella Cavillaca con quien todas las
huacas querfan dormir sin conseguirlo. Cierto dfa ella se puso a tejer debajo de un drbol de
Idicumo. En ese momento Viracocha se convirtié en pdjaro y subid al drbol donde tomo el
fruto y echd su germen masculino e hizo caer € fruto frente alamujer. Ellatragd e germen
y de ese modo quedo prefiada, si haber tenido contacto con ningun hombre. Después de
nueve meses parié aunadoncella (Avila, 1975; Taylor, 2008; Millones, 2010).

La referencia del satotore ilustra que los relatos de las aventuras de las aves no fueron
aisladas, sino que segun iban viajando en el tiempo y espacio se iban contextualizando a
las realidades donde circulaban. Sin embargo, parece que sus antecedentes estdn en algunos
mitos mds antiguos. As{, Arguedas e Izquierdo (2012) tienen registros que dan cuenta de
que el hijo de un curaca se transforma en pdjaro para ingresar al palacio de la hija de otro
curaca; embarazaalajoven; el padre descubre el ardid y manda que |o maten; madre e hijo
searrojan a mary se convierten en lasislas de Pachacamac. Del mismo modo, cuando Cu-
rinaya Viracocha perseguia a Cahuillaca, |1eg6 hastalas orillas del mar hasta donde estaban
dos hijas de Pachacamac, cuya madre (Urpay Hudchac) habia entrado al mar para visitar a
Cahuillaca; Curinaya Viracocha, aprovechando su ausencia, viol6 a la hija mayor; cuando
quiso hacer o mismo con laotra, éstase transformo en palomay az6 el vuelo (Avila, 1975;
Taylor, 2008).

* * %

El “gentil” representaa vardn de procedencia étnicay generaciones diferentes. Se pre-
sentan ante las muchachas como “misti” que viste trgje elegante. Por Nuevo Occoro (en
Huancavelica), € “gentil” aparece como un joven indigena, con chalina blanca, poncho ne-
gro, pantalén de bayeta blancay ojotas (Oswaldo Pari en BDV, 2002). Por Huarisca (Chu-
paca, Junin) el “gentil” es representado como anciano con poderes que pueden enfermar y
provocar la muerte de | as personas que profanan sus espacios (Taipe, 2005).

En todoslos casos, €l “gentil” esdelaotrahumanidad, esun ser del inframundo que, por
haber quebrado las reglas bdsicas de la convivencia social, fue exterminado por lluvia de
fuego y la emergencia de dos astros solares, pero que no estd muerto “totalmente”, porque
su existencia afecta atin a los humanos de las generaciones actuales.

En nuestros relatos € “gentil” llega solo por las noches a seducir a las pastoras, pero
antes del tercer canto del gallo tiene que irse. Cuando la muchacha o las muchachas las
retienen bailando Santiago hasta el amanecer, éste recobra su forma de esqueleto y sus
“huesos se desparraman”.

Semejante al baile de Santiago, en el cuento la“Danzadelalunallena’ de Juan Ayuque,
comentado por Rommel Plasencia, “[...] el gentil participa como bailarin en la fiesta de la
trilla del plenilunio y luego, al amanecer, solo quedan sus huesos’ (Plasencia, 2012: 71).

El gallo es un simbolo solar. Su canto anuncia el advenimiento del astro (Chevalier y
Gheerbrant, 1986). Valderrama y Escalante (2000) afirman que el canto del gallo “simboliza
€ inicio de otro tiempo” porgue “separa la noche del dia, asi como de un tiempo de otro”.
Laaparicion solar seimpone sobre la noche derrotando o anulando a los poderes asociados
a inframundo y la obscuridad como € delos *gentiles’.

Con € “gentil-misti” estamos ante una construccién de la alteridad étnicaradical (indio/
misti). Con el “gentil-indigena” estamos ante la metdfora de diferencia intergeneracional
moderada. En el caso del “gentil-anciano” estamos de cara a una diferenciaintergeneracio-
nal radical.
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3. La seduccion: Tiempo, espacio y reproduccion

Los encuentros entre los seductores y 1os jovenes (mujeres y varones) suceden gene-
ralmente por las noches y excepcionalmente durante el dia. La noche parece ser el aspecto
temporal preferido para que se operen transformaciones de animalesy esquel etos en huma-
nosy se consuma la seduccion.

La mayoria de los encuentros sexuales ocurre en espacios no culturizados o semi cul-
turizados como €l cerro, laestanciay la chacra. Los encuentros de la perdiz, € gorrion, un
relato del perroy otro de la culebra acontecen en espacios plenamente culturizados como la
casade lamujer o del varon.

Cuando € encuentro de la culebra se daen el monte o laestancia, por €l diavive debajo
de unarocay de noche ingresa a la choza como hombre. Cuando se trasladan a la casa de
la mujer, la culebra vive debajo del batdn. Cuando la mujer hace uso del batdn, lo hace con
las piernas abiertas, por tanto, permite que la culebrala penetre. Por 1as noches puede salir
y transformarse en humano e ingresa a lugar donde duerme la mujer. En algunos casos la
mujer la alimenta poniendo un recipiente con leche junto al batdn. En el relato registrado
por el padre Lira, la serpiente es alimentada con harina.

La culebra de nuestros relatos habita en climas de templado a frio. Y en este contex-
to e reptil es masculino. En contraste, en estas mismas sociedades, en climas de templa-
do a cdlido habita una serpiente de colores denominada “sortijilla”, que en oposicién a la
culebra=masculino la “sortijilla” es femenino. En los carnavales de esta zona las mujeres
cantan: “Camino realpi sortijillaschay, anchuriy hinari, saruimaruykiman” (*Sortijilla en
el camino real, hazte a un lado, retirate que te podria pisar”), estamos ante una metdfora
que hace alusién sexual donde la “sortijilla” estd por la mujer. Los hombres no cantan, s6lo
bailan. Entonces quienes “pisarian” ala serpiente son |os varones.

El encuentro del joven con la perdiz ocurre en el diay en el campo de cultivo, la perdiz
aparece para el muchacho como una chica guapa escarbando algunas papas. Pero la “con-
vivencia’ se realiza en la casa del varén, porque la perdiz va a vivir ala casa del joveny
lo hace clandestinamente igual que la serpiente, cuando €l vardn sale a trabajar, la perdiz
gueda cubierta por unaolla. En cambio por las noches llevan vida de pareja.

El encuentro del gorrion y su amante acontece en la casa de la muchacha, es capturado
y muerto en la habitacion de la mujer. Alejandro Ortiz (2004) describe un relato semejante
entre los arahuaca ashéninca en el que el satotore (especie de pdjaro rojo con ojos grandes)
enamora a una muchachay vive en la casa de ella cubierto con unaolla. El padre de éstala
captura y da muerte al pdjaro.

Uno de los encuentros sexuales del perro ocurre en la casa de la muchacha, pero en otros
tres cuentos ocurren en las estancias. Este hecho podria ser reflejo que en la vida real los
perros viven tanto en la casa como en las estancias. Entonces con facilidad aparece como
seductor en ambos espacios. En contraste, el murciélago, € raton y e gentil realizan las
seducciones solo en las estancias.

De dichas relaciones sexuales s6lo en un caso la mujer llega a parir el hijo del perro
y otras paren los hijos de la culebra y el del ratén. Vimos mds arriba que estd claro que
la reproduccién de animales machos en mujeres existe en varios mitos andinos. Nuestros
cuentos podrian ser textos modificados y devaluados de dichos mitos.

Uno de los cuentos sefidla que “en tiempos antiguos dicen que no hubo jovenes. Por
tal razon los animales ‘engafiaban’ a las chicas’. El “habia unavez” o el “ciertavez’ que
caracteriza alos cuentos diferencia alos mitos que temporal mente remiten alo primigenio,
alos “tiempos antiguos”.

Otros dos relatos sefialan explicitamente que se trata del origen de las serpientes. Dar
cuenta del origen de las cosas en el mundo o sus modificaciones es una de las caracteristicas
del mito. En el relato de la perdiz parece que estamos de cara al origen de la flauta andina
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fabricada del fémur del ave. Es clara también la reminiscencia del origen de algunos ele-
mentos culturales en €l relato del murciélago.

4. Las alteridades en los relatos

Para comprender las alteridades subyacentes en |os rel atos sobre los seductores hay que
ubicarse en el contexto temporal, politico, social, econdmico y ecoldgico en los cuales se
produjeron, circularon y consumieron |os mismos.

Queremos llamar la atencion sobre tres aspectos. Primero, recurrentemente aparecen
en todos los relatos los animales y “gentiles’ representando a la otredad. L os actantes son
descritos con signos de estar representando a “misti”, a “mestizo”, a “citadino” y al cam-
pesino (indigena).

“Misti” es la categoria que designaba al hacendado, por tanto, al blanco, a patron. El
contexto en el que surgieron estos relatos estaba definido por la coexistencia conflictiva
entre haciendas y comunidades. El “misti” se oponia a campesino en su condicion de co-
munero libre o siervo de hacienda

En la categoria “mestizo” estaban el administrador, el capataz y demds empleados de la
hacienda, en consecuencia también entre éstos y los campesinos de comunidad y hacienda
habia relaciones conflictivas.

Habria una tercera categoria, el “citadino”, a quien los campesinos podria identificar
unas veces como “misti” y otras como “mestizo”, y desigha a los docentes, empleados de
salud, feriantes, comerciantes ambulantes de ganado, |0s transportistas, €l curay los musi-
Cos.

En la categoria campesino estaba aquel que pertenece a una comunidad libre 0 a la
hacienda. Pero son muchas las comunidades y que entre ellas también tejieron y tejen sus
propias solidaridades, tensiones y conflictos.

Las oposiciones expuestas también adoptan las formas de valle/puna, ciudad/campo,
castellano/quechua y letrado/analfabeto. Los relatos provienen de sociedades asentadas en
aturas, en el campo, de habla quechuay con cultura predominante oral. El “misti”, mestizo
y “citadinos’ ocupan €l valle, la ciudad, hablan el espaiiol y son letrados.

¢Como se relacionalo anterior con los relatos sobre los seductores? Si bien los jovenes
(hombresy mujeres) seiniciaban entre miembros del mismo grupo o de otras comunidades,
también podian hacerlo con hombres pertenecientes a sus otredades no-campesinos. Sin
embargo, las mujeres fueron ademds victimas de abusos sexuales por los hacendados y sus
hijos, por sus empleadosy por algunos hombres pertenecientes ala categoriadel “ citadino”.
En una situacién como estalos relatos metaforizan alos“ otros’ de quienes se debe temer y
desconfiar radicalmente, asi resulta explicable porqué los animales y el “gentil” estén por el
“misti”, el “mestizo” y € “citadino”.

Segundo, hay un grupo de relatos en el cua losanimalesy el “gentil” presentan signos
campesinos (indigenas). Tanto los seductores que representan alas categorias no-indigenas
como los que representan a los seductores con signos indigenas son muertos por un grupo
de comuneros, por € padre, lamadre, lahermana o por la misma joven seducida.

Si en el primer grupo de relatos comentados se construye el rechazo al “no-campesino”,
en el segundo grupo se construye el rechazo a campesino (varon o mujer) ajeno ala co-
munidad. Si el anterior grupo rechaza la exogamia étnica, el segundo grupo rechaza la exo-
gamiaque involucra alas comunidades campesinas circundantes. Sin embargo, el segundo
no seria absoluto ya que entre algunas comunidades tejen alianzas e intercambian mujeres,
pero con otras no los hacen.

Tercero, contempordneamente los antiguos integrantes de la categoria “misti” fueron
modificados. La reforma agraria y los movimientos y gestiones campesinas terminaron por
desaparecer alos hacendados y sus colaboradores. Surgieron nuevos grupos locales de po-
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der que controlan los municipios, la gobernacion y los juzgados de paz, que acceden alos
empleos en el sector publico con presencia en el drea rural, otros consolidan su dominio
econdémico como comerciantes que venden y acaparan productos y los Ultimos son trans-
portistas que son las bisagras directas entre el campo y la ciudad.

Lo “misti” se ha redefinido para referir a los integrantes del nuevo grupo de poder local,
pero también para referir alos habitantes de la ciudad especialmente de aquellas capitales
distritales y provinciales con avances de modernizacién urbana.

De otra parte, ya no primala endogamia comunal, ahoralos jovenestienen libertad para
elegir sus paregjas con sus pares de otras comunidades o poblados. En las ciudades a donde
han migrado | os jovenes tienen lamismalibertad para hacer pareja con mujeres procedentes
de lamisma o de otras comunidades, de otras provincias y otras regiones.

Por Ultimo, quienes son aun parte de la produccién, circulacion y consumo de los relatos
sobre los seductores, metaforizan alas otredades antiguas, y ahora son vehicul os para me-
taforizar a quienes integran la categoria del “misti” redefinido, aunque esta construccion ya
no es tan radical como antafio.

Conclusiones

Los relatos sobre los seductores reflejan los contextos sociales, econémicos, culturales,
temporales, espacialesy fisicos en los cualesfueron producidos, circulan y son consumidos.

Los seductores son e perro, € aqchi, la culebra, el murciélago, la perdiz, € raton, e
gorriény el “gentil”. Siete de ellos tiene connotaci n masculinay uno es de connotacion fe-
menina. Los actores humanos son campesinos jévenes de ambos sexos, con la intervencién
delosfamiliaresy otras personas de la comunidad.

L os relatos presentan asociaciones diversas entre |os seductores y |os jovenes determina-
dos por la actividad econdmica, la ecologia y los hédbitos de los animales.

Las analogfas estdn construidas en base a las caracteristicas fisicas, los hdbitos de los
animalesy los signos manifestados en la“vestimenta” de |os seductores.

Los actantes animales, en cuanto simbol os, presentan una polisemia impresionante que
vienen de otros contextos temporales, se hacen presentes y se proyectan al futuro.

Casi todos los cuentos presentan signos de su origen mitico que en €l vigje temporal y
espacial habrian ido perdiendo su cardcter sacro y hoy apenas quedan huellas borrosas de su
funcién de dar cuenta del origen o la modificacion de las cosas en el mundo.

El sentido subyacente de estos relatos es la construccién de las otredades radicales y
menos radicales con el no-campesinos y con el campesino externo a la comunidad. En con-
secuencia, se puede inferir la preferencia de antafio de estas sociedades por € matrimonio
endogdmico.

La categoria “misti” ha sido resemantizada, ahora se reconoce como “misti” a nuevo
integrante del poder local (entre los que pueden estar [os mestizosy |os citadinos).

La preferencia por el matrimonio endogdmico fue superada, ahora los jovenes tienen
libertad de elegir parejas dentro o fuera de la comunidad.

Anexo: Corpus de los relatos

R2: El perro seductor. Relato de Apolonia Cérdova, 50 afios de edad, natural de San Antonio, Sal-
cahuasi, Tayacaja, registrado en 1988.

Una muchacha criaba a un perro macho, al cual la queria mucho.

Cuando € perro maduro, la muchacha se “enredd” con él. El perro macho se transformaba en hom-
bre, por las noches aparecia como joven que vestia con terno negro y corbata blanca. Este “mucha-
cho”, engafidndolo, ingresaba por las noches a dormir con la muchacha.

La muchacha hizo para su amante un sujetador de bastas de pantal6n, un delantal y una manta.
“Hazme estoy lo otro” —habia pedido.
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“Hazme poner un delantal, anuda mis bastas, anuda una manta entre mi pecho y espalda— dijo-. Ma-
fana asistiré a una invitacién. Habrd un banquete en la pampa detrds de aquella loma. All{ vendrds,
arreando las ovejas vendrds. Sacaré comida para ti” —dijo el muchacho.

“Bueno” —asintié lamuchacha. Al dia siguiente fue al lugar indicado por € novio. En la pampa ubi-
cada detrds de la loma no habia nada. Su hombre no aparecia. “Me habrd mentido. No hay nada” —iba
pensando, cuando se percat6 que en la pampa habia un grupo de perros que disputaban las carnes un
burro muerto.

La muchacha se senté viendo el espectdculo, y pudo ver que uno de los perros que disputaban la
carne del burro estaba puesto con la manta que tejié para € novio. “¢Cémo hizo poner mi manta a
ese perro? Cuando venga esta noche le romperé la cabeza’ —penso.

En verdad, cuando cayé la noche, el muchacho 1leg6 apestando y portando la manta, luego dijo:

“ ¢Por qué no has venido?’

“No estuviste. Alli solo habia perros que disputaban la carne de un burro”. Muy molesta dijo: “ ¢Por
gué hiciste poner mi manta a ese perro? ¢Me hiciste tejer lamantaparaque lo use un perro?’ Y luego
golped furiosa con un palo al muchacho. Entonces el perro (el muchacho) salté hacia fuera “ Wikik,
wikiw" —gritando.

Lamuchacharecién cobré juicio y dijo: “Con ese perro habré estado”.

R3: Perro seductor. Relato de Olga M. H., de 18 afios de edad, natural de San Juan de Yananaco,
Salcabamba, Tayacaja, registrado en 1987.

Un perro, adoptando laforma de un muchacho, enamorabaaunachica. Cierto diael muchacho invitd
a la muchacha a una fiesta. El muchacho adelanté y ella fue después.

Cuando llegd lamujer vio que habia mucha gentey entre el gentio intent ubicar asu novio “ ¢Dénde
estd?” —se preguntd. No logré ubicar a su enamorado. Pero vio que muchos perros se iban quitando
alos huesos que las personas arrojaban. Entonces un perro empezo a poner huesos a lado de la mu-
chacha, se trataba de un perrito bonito de color marrén claro.

La gente que iba observando empez6 a reirse de la muchacha. Avergonzada regresd hacia su casa:
“En vano me hizo ir. No me esperd” -pensaba furiosa. Entonces, el perro también se vino detrds de
ella, y cuando llegaron ala casa de lamuijer, €l perro transformado en un hombre dijo: “ ¢Por qué te
has venido?’.

La muchacha respondié “Fui en vano. No estabas alli. Sélo habia perros que disputaban |os huesos.
Cuando un perro empez6 a traerme huesos me avergoncéy mevine”.

“Ese erayo” —dijo e “muchacho”. La muchacha meditando hizo hervir aguay dijo a muchacho:
“Mira para alla” —luego le eché agua caliente. Entonces el muchacho sali6 de la casa dando alaridos
dedolor y se convirtié en perro.

R4: Perro seductor. Relato de Lucta Reyes, 58 afios de edad, La Loma, Salcahuasi, Tayacaja, regis-
trado en 1988.

Cierta muchacha no conseguia varén e iballevando sus ovejas hacia el cerro paraver si encontraba
uno. Durante aquellas salidas se le present6 un joven elegante de quien se enamoré la muchacha.
Entonces, ciertanoche se quedaron adormir por alli. Después el joven sefuey lamuchachatambién.
El vardn llegaba a la estancia s6lo por las noches. Pero dias después dice que el que llegb ya eraun
perroy sele pegb alamuchacha. Por lanoche, e perro se transformaba en hombre. Asi lamuchacha
aparecio gestando y alumbré una criatura con carade perro. Ese joven era por €l diaun perro blanco.
Pero cierto dfa la muchacha siguié al perro y, oculta, observé que éste, cuando estaba jugando nomds,
se transformaba en hombre. Después del descubrimiento, la muchacha dio muerte a perro que lo
habia engafiado.

R6: Aqchi seductor. Relato de Albino Lazo Sollochuco, de 55 afios de edad, natural de San Juan de
Yananaco, Salcabamba, Tayacaja, registrado en 1987. )
Una muchacha habiaido a pastear sus ovejas a cerro. Entonces un joven le silbé. Este tenia un saco
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negro y un pantalon blanco. Alli se habian enamorado.

Se querian einclusive yavivian juntos. Cierta vez, el muchacho dijo ala muchacha:

-“Cosecharé papas detrds de aquel cerro con diez peones” —diciendo se fue llevdndose una manta
wanka de lamuchacha

Lamuchacha prepar6 lacomiday fue a lugar indicado y cuando dio lavueltaa cerro no encontré a
nadie, sélo vio muchos aqgchis que estaban escarbando |as heces de las vacas.

Entonces vio a un agchi que estaba usando su manta. “¢Como es posible que este muchacho haya
dado mi manta a aqchi?’ —pensando asi retorné enfadada: “Por las puras trgje comida, pude haber
utilizado este tiempo en otra cosa’ —pensando regresod.

Por latarde, su compafiero 11egé muy molesto:

-“ ¢Por qué no me trajiste comida?’ —Dijo ala muchacha.

Ellarespondio:

-“Yo vine a la chacra que me indicaste y, como no encontré a nadie, regresé. Sélo vi que muchos
aqchis estaban volteando alas heces y otra ave estaba utilizando mi manta”.

El muchacho dijo:

-“Eseerayo’.

R7 Aqchi seductor. Relato de Estela Ramon V. de 40 arios de edad, natural de La Loma, Salcahuasi,
Tayacaja, registrado en 1987.

Una muchacha vivia sola en su hatus (en su estancia) en la puna. Entonces un muchacho la sedujo.
Este vestia de terno negro, corbata blanca y botas rojas. Cierta noche, el joven dijo ala muchacha:
“Mafiana barbecharé un terreno para sembrar”, dame una “delantera’ (prenda blanca que cubre €l
pechoy los muslos para proteger laropadel labrador) y unas “watanas’ (cintas paraanudar |os bajos
del pantal6n a media pierna). La muchachale dio las prendas que pidi6 e vardn.

“Trabajaré en esa pampa” -diciendo la hizo ver una pampa lejana. “Mafana vendrds trayéndome la
merienda, cocinards tallarines porque me gustan mucho”. Asi, el hombre se fue a trabajar.

Al dia siguiente, la muchacha hizo la merienda y fue a lugar donde estaba trabajando €l joven. Sin
embargo, cuando llegd no vio a su enamorado, sdlo vio muchos agchis que estaban volteando al ex-
cremento de las vacas. Entre esos aqchis vio a uno que estaba puesto con ladelantera y las watanas
las traia anudadas en las rodillas. Entonces lamuchacha seindignd y dijo: “ A ese lleqwe (asqueroso,
inmundo) iba hacerle comer lamerienda’.

No obstante, €l aqchi 11eg6 por la noche muy molesto, con laintencion de pegar ala chica porque no
lahizo comer; sin embargo, la chica que se habia dado cuenta del engafio |e estaba esperando con un
paloy cuando llegd la“moli¢” hasta darle muerte al pobre aqchi.

R8 Aqchi seductor. Relato de Gavino Mayta, Salcabamba, Tayacaja, registrado en 1988.

Una muchacha andaba pensativa de hombre. Iba a cerro a buscar a algin hombre como quien iba
a pastar sus ovejas. Ya caminaba varios dias asi, sin encontrarse con ningun varén. El dltimo dia,
cuando estaba pastando sus ovejas, 11eg6 un joven mestizo con saco negro, con pantal 6n blanco (wa-
ruyuq) y con medias blancas. Este la hizo anochecer a la chica conversandole. Cuando llegé la noche
ledijo“vamosami casa, te puede pasar cualquier cosaaestas horasen el cerro” - diciendo selallevé
abandonando a sus ovejas. Asi lahizo llegar a una hermosa casay luego durmieron. Al diasiguiente
lamujer se despertd y se dio cuenta que dormia en una cueva ubicada a borde de un abismo. Con
dificultad pudo bajar y regresar a su casa.

R9 Agchi seductor. Relato de Cristina Enciso Reginaldo, La Loma, Salcahuasi, Tayacaja, registrado
en 1988.

Eran dos muchachas jévenes que vivian en su estancia cuidando a sus animales. Entonces se presen-
taron dos jévenes pidiendo que les vendan unas ovejas. Las muchachas pensaron que se trataba de
dos negociantes y se habian enamorado de ellos. “ Quédense a dormir” -habian invitado las mucha-
chas. Asi los agchis habian engafiado alas muchachas. Habian dormido debajo de unainmensaroca.
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R11: Culebra seductora. Relato de Julia Ramos de 27 afios de edad, natural de San Juan de Yana-
naco, Salcabamba, Tayacaja, registrado en 1987

Hubo una muchacha que cuidaba a sus ovejas en la estancia. A ésta se le present6 una culebra con-
vertida en un joven. Lamuchacha conversaba con él. Siempre conversaban pasteando |as ovejas. Un
diala muchacha empezé a gestar y seguia viéndose con el hombre.

Lleg6 el diaen que lamuchacha debiaaumbrar. Entonces, recién contd al joven que ella esperabaun
bebé. El dijo: “Iremos a tu casa. Yo viviré debajo de tu batén. Tt vendrds siempre”.

La muchacha alumbré varias culebras. Después, cuando descubri6 el batdn vio que se trataba de una
culebra. Dio gritos pidiendo auxilio. La culebra salié, entonces, varios hombres le dieron muerte
junto asus crias. La pobre muchacha gritaba: “No maten amis hijos’ -pero todo fue vano.

R12: Culebra seductora. Relato de Juliana Ramos Campos, de 37 afios de edad, natural de San Juan
de Yananaco, Salcabamba, Tayacaja, registrado en 1987.

Unamuchachaviviasolaen su hatus (estancia), y por las noches, silo por las noches, recibialavisita
de un joven. La casa de la muchacha estaba en el poblado, bastante alejado de su hatus. Después de
algunos meses, la muchacha aparecié embarazaday conté a muchacho de su estado.

Cuando iba llegando los dias en que alumbraria, la muchacha tuvo que trasladarse de su hatus a su
casa; entonces, el muchacho le dijo: “ Yo estaré viviendo debajo de tu maray (batédn)”.

Asi, lamuchachaaumbré varias culebras. Por eso contd a sus familiares que el “muchacho” e habia
dicho que estaria debajo del maray. Entonces, varios varones removieron el batédn y alli encontraron
una culebra inmensa, a la que dieron muerte entre todos; luego también exterminaron a todas las
culebras pequeiias.

R13: Culebra seductora. Relato de Marcos Ramos, de 78 afios de edad, Natural de Pongollo, Salca-
huasi, Tayacaja, registrado en 1988.

Hubo una muchacha que no salia a ningin lado. A esta muchacha e gustaba mucho hacer los moli-
dos en el batan. Pero debajo del batdn vivia una culebra. Cuando la muchacha molia con las piernas
abiertas, la culebra penetraba en la muchacha.

“Josecito” -diciendo le alimentaba con leche.

Cierto dia, los padres de la muchacha se fueron a una fiesta. Entonces vinieron varios muchachos,
“ ¢Por qué esta muchacha no sale? Nosotros la haremos salir” —habian dicho.

Cuando estuvieron viendo, la muchacha sac6 leche en un mate y “José’ —diciendo, la puso cercaa
batdn. Entonces sali6 una culebra enorme.

Entonces |os muchachos dieron muerte ala culebra. Avisaron a sus padresy cuando éstos regresaron,
su hija se habia quitado la vida.

R14: Culebra seductora. Relato de Marcos Ramos, de 78 afios de edad, natural de Pongollo, Salca-
huasi, Tayacaja, registrado en 1988.

Cierta vez una muchacha cuidaba a sus animales en la estancia, lejos de sus padres. Ella cuidaba
muchas vacas. Mds alld de su choza habia una gran roca. Para entonces la muchacha atin no habia
conversado con ningun muchacho. Vivia sola en la estancia. Entonces la culebra la habia engafado
haciéndose pasar por un joven. La muchacha ordefiando leche le ponia en un mate debajo de lagran
roca. Asi la culebra saliaaalimentarse.

Por las noches, la cul ebra haciéndose pasar por un joven dormia con la muchacha. Entonces la gente
gue los vio avisd ala madre de la muchacha. La madre dijo:

-Como va aparecer mi hija gestando —diciendo mand6 al esposo.

Su padre se fue a la estancia antes de que amaneciera, encontrado a la muchacha cuando estaba co-
cinando y le pregunté:

-;De quién estds gestando?

-Mi esposo estd durmiendo en la cama —respondi6 la muchacha.
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Cuando €l padre asom6 a interior de la choza, una gran culebra estaba enroscada dentro de la cama.
-¢Estuviste con una culebra? —Pregunt6 ala muchacha.

Con un palo dio muerte al bicho. Entonces la muchacha de rabia se maté. Muchas cul ebras pequefias
salieron del vientre de la muchacha. El padre logré dar muerte a algunas y otras lograron escapar.
Desde entonces quedaron las culebras.

R18: “ Gentil seductor: Relato de Cristina Enciso Reginaldo, La Loma, Salcahuasi, Tayacaja, regis-
trado en 1988.

Habia dos muchachas que estaban en su estancia. Alli iban dos “ gentiles’ aengafiar alas muchachas,
pero iban sblo por las noches. Las chicas se preguntaban “ ¢por qué vienen sdlo por las noches?”.

“L o haremos amanecer bailando. Debieran venir en el dia, por |o menos trayendo un poco de lefiay
viendo anuestras ovejas’ —dijeron las chicas. Cuando los muchachos llegaron una noche, las mucha-
chas dijeron que harfan Santiago (fiesta) y bailaron con ellos toda la noche.

Cuando €l gallo cant6 hasta dos veces, “por favor, d§enosir ya’-dijeron los muchachos. “ Sino dire-
mos j Tugrurug!”. Como las muchachas no las soltaron, cuando amaneci6, |os muchachos, que eran
unos esqueletos, se derrumbaron jTugrurug! -diciendo. Las muchachas indignadas por € engafio
arrojaron los huesos y a algunos los quemaron.
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