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THE SOLIDARITY OF THE WAMANISAND THE LAGUNASWITH THE POOR:
Theorigin of thedeer in the quechuas myths

Este articulo estudia seis relatos miticos quechuas del nororiente de la provincia de Tayacagja
en Huancavelica (en los Andes Centrales de Per(i) sobre la solidaridad del Wamani (dios
montafia) y las lagunas con los hombres pobres; el castigo alosricos; y, el origen del venado.
La estructura narrativa esta organizada alrededor de la solidaridad intrageneracional, cuya
transgresion acarrea castigos miticos de regresion metaférica del orden cultural a orden
natural: de humano a venado.

This article studies six mythical Quechua narratives from the north-east of the Tayacga
province in Huancavelica (in the Central Andes of Peru) on the solidarity of the Wamani
(mountain god) and lagoons with poor men; the punishment of the rich; and, the origin of
the deer. The narrative structure is organized around intragenerational solidarity, whose
transgression carries mythic punishments of metaphorical regression from the cultural order
to the natural order: from human to deer.
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Introduccion

Este trabajo desarrolla el andlisis de seis relatos miticos quechuas de Tayacaja (Huanca
velica, Per(l) sobre la solidaridad del Wamani (dios montafia) y las lagunas con los pobres,
€l castigo alosricosy € origen del venado. La estructura narrativa esta organizada alrede-
dor de la solidaridad intrageneracional, cuya transgresion acarrea, en € imaginario de los
consumidores del relato, los castigos miticos de regresion metaférica del orden cultural al
orden natural, mediadas por €l despliegue de un conjunto de valoresy anti-valores sociales.

Organizo laexposicion en tres partes. La primerapresentaa mito de referencia; la segunda,
aborda a premio de las deidades d pobre honesto; v, la tercera trata de la transformacion del
codicioso en venado. En el anexo vad corpus completo de los relatos.

El mito de referencia

Relato N° 1. Solidaridad del Wamani con los pobres 'y el origen del venado:
Relato de Eugenio Claros, registrado en Pongollo (Salcahuasi, Tayacaja) en
1987.

Un dia un hombre se comprometic con la mayordomia de una fiesta. El no tenia
nada. Durmiendo en su casa con su mujercita dijo: “;Como vamos a estar asi?
Iré a trabajar y tu tejerds mantas aqui”.

Despueés, por la madrugada, su mujer le alisto comida. Y acompariado de su hija,
se fue por un lejano camino. Cuando iban caminando se anochecieron debajo de
un cerro. Arreglaron con sus mantas 'y durmieron.

Ilustracién 1: De codicioso a venado (Josué Sanchez Cerrén).
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El padre se desperto casi a la media noche. En eso dice que el cerro de un
lado le llamaba al cerro del frente. EIl hombre dice que escuchaba. Los cerros
conversaban: “;Qué le dards tii?”, pregunto uno. El otro respondio: “Yo le daré
oro”.

Como el hombrecillo estaba muy preocupado, el cansancio lo durmio. Cuando
desperto, encontro a su lado dos costales llenos de oro. El hombre ya ni fue a
buscar trabajo.

Dice que hizo una buena fiesta, hasta hizo una casa nueva. Por eso, su hermano
que era un envidioso, también entro a la mayordomia. Igual se fue con su hija y
durmio en el mismo lugar. Cuando desperto, los cerros se llamaban. El hombre se
puso alegre: Creia que a él también le darian oro. Cuando desperto, al amanecer,
tenia cuernos, y de vergiienza ya no regreso. Luego se convirtio en venado. Ahora
ya no se deja ver por la gente.

Este mito podria ser unavariante del origen del venado que aparece cuando Huatyacuri,
en Dioses y hombres de Huarochiri, en una confrontacion con su concufiado, da un enorme
grito y éste se espanta, se transforman en venado y huye; su mujer dijo: “*Voy amorir con
mi esposo querido’ y, asi diciendo, siguid a venado”. La confrontacidn surge precisamente
porque el héroe es “pobre” y el concufiado es un gran “sefior”, que por peticién de éste
compiten en varias pruebas con la finalidad de “humillar” a Huatyacuri.

Al convertirse en venados, aumentaron, después tuvieron una reunién para determinar
como debian comer alos hombres (aquellos tiempos, |os venados comian a la gente), pero
“unacriase equivoco y dijo: ‘ ¢Cémo nos han de comer los hombres? , a oir estas palabras,
los venados sintieron temor y se dispersaron. Desde entonces se convirtieron en comida
humana’ (de Avila, 2013 [¢15987)).

L as deidades premian al pobre honesto

El discurso del grupo mitico analizado despliega a dos tipos de hombres, uno rico y otro
pobre. Obviamente cada relato mitico presenta sus propias particularidades que las hace
diferir en forma, mientras que la estructura es siempre igual. En cuatro de los seis relatos,
el rico y e pobre son hermanos, mientras que los dos restantes aluden a hombres ricos y
pobres sin relaciones de parentesco (ver € corpus de los relatos en €l anexo).

En cuatro relatos el pobre se compromete a realizar la fiesta del pueblo. En otros dos no
aparece el motivo anterior. El pobrey su mujer acuerdan que ella se quedara atejer mantas,
mientras que €, acompafada de su hija, ird atrabgjar, razén por la cua emprendieron un
lgjano camino.

El motivo de laausencia del pobre esta relacionado con la abnegacion porque a pesar de
su pobreza intenta cumplir con el compromiso de realizar la fiesta de su comunidad, pero
también se relaciona con € altruismo, en forma de solidaridad de parte del hermano pobre
en favor del hermano rico, ayudando a buscar a ganado de éste. No obstante, existe una
actitud invertida, de insolidaridad, de parte del rico con relacion a pobre.

Ser responsable de la ejecucion de una fiesta de un pueblo (mayordomo) es un compro-
miso que adquiere e individuo frente a la colectividad. En agunas comunidades andinas,
como las estudiadas en esta investigacion, las mayordomias son rotativas y todos los co-
muneros deben cumplir con esa obligacion, ello les permite legitimar € acceso al uso de
los recursos comunales (tierras, pastos, bosques, aguas, etc.), y a ocupar cargos de admi-
nistracion en lacomunidad. Sin embargo, |as condiciones econdmicas de |os comuneros no
son iguales, siempre hay ricos y pobres. Cuando los ricos realizan las fiestas, en algunas
comunidades, existe una suerte de redistribucion de lariqueza entre la comunidad; en otras
las fiestas sirven para acrecentar los bienes de los ricos. Cuando los pobres se comprometen
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a realizar la fiesta, al no poder cubrir los gastos que demanda, se ven obligados a abandonar
la comunidad temporalmente y buscar trabajo durante varios meses del afio, a fin de ahorrar
dineroy afrontar el compromiso adquirido ante su pueblo.

La ausencia, aungue con diferentes formas, se repite en todos los relatos. Unas veces €l
pobre viaja en busca de los danzantes y musicos para hacer su fiesta, cuando va a buscar
trabajo, cuando va a buscar las vacas de su hermano rico, cuando va a cerro a cortar pagja
para techar su casa y hacer la fiesta.

Todos los hombres que se ausentan, por uno u otro motivo, son sorprendidos por la
noche en los cerros o cerca de las lagunas. Unos duermen en una cueva, otros en laintem-
perie 0 en unas chozas viegjas. Desde €l punto de vista de la oposicién veracidad/engafio y
considerando que los donantes de |os premios/castigos son los Wamanis (dioses montafia)
o laslagunas', € hecho de pasar la hoche en estos espacios sagrados, es una manera en que
los hombres exponen sin proponérselo su pobreza ante las deidades. A esta forma de expo-
sicion lallamaré verdad pasiva (opuesto a engafio activo y premeditado). Se supone pues,
gue los pobres exponen un conjunto de signos que permiten reconocer su condicion social
y econdmica: sus vestidos, otras prendas, sus propios cuerpos, las formas como vigjan, etc.

Con excepcidn del hombre pobre de un relato (que duerme en € interior de una cueva),
todos los demés, como ala medianoche despiertan y oyen que los cerros o las lagunas con-
versan, y a referirse aelloslostratan como “susvisitas’, y se ponen de acuerdo en €l regalo
gue les otorgaran, y casi siempre esoro 'y plata.

Al dia siguiente, €l pobre, al despertar, encuentra a su lado dos costales llenos de oro,
con lo que hace una fiesta buena y construye una casa nueva. Otro consigue que a cuenta de
trabajo le den musicosy danzantes. Otro hombre hallaa su lado dos costales de platay uno
de oro con los que realiza la fiesta. En otros mitos los hombres hallan entre sus bultos dos
piedras: unadeoroy otrade plata, con los que compran unasternerasy empiezan atener sus
propias ganaderias que van siempre en aumento. El Ultimo encontr6 a su lado oro y plata,
tesoros con los que compro ropa para sus hijos, hizo una casa y realizd la fiesta mejor que
su hermano acaudalado. Temporalmente, para estos hombres se cierra un ciclo de pobreza
einician otro deriqueza.

Lainversion de pobre en rico se realiza mediante la donacion miticadel dios montafia o
delalaguna. Enlosrelatos analizados por Ansion (1982 y 1987), el premio se realiza por €l
cumplimiento delosrituales que efectliael hombre. En cambio, en mi andlisis, por o menos
de manera explicita, no surge ritual previo alguno. Sin embargo, ningin hombre gque pasa
la noche en el campo (en € cerro, una cueva, un bosgue, una puna o cerca de una laguna)
lo hace asi nomas. Siempre mastican hojas de coca y fuman cigarrillos para evitar algin
“dafio” . Muchas veces |los hombres portan alguin objeto metélico como unadaga, con el cual
hincan a lugar donde descansaran para evitar que latierra, € cerro o lalagunalos devore.
Otras veces entierran levemente unas semillas y restos de coca, también llevan aguardiente
y derraman unas gotas en latierra como ofrenda a las deidades.

De codicioso a venado

El cambio de condicién de pobre en rico, despiertala envidia de los hermanos o ajenos
ricos. La envidia, como el deseo de posesion de los bienes gjenos, viene asociada con €l

1J.J. GarciaMiranda describe que “Wamani es un espiritu que moralas montafias mas elevadasy protegelana-
turalezay los pueblos de su entorno” (2006: 79). El uso de la nominacion de Wamani es propio del érea chanka
(Huancavelica, Ayacucho, Apurimac) y wanka (Junin), lugares donde también le llaman Tayta Urqu 'y Apu (no
obstante, Apu es més utilizado en la zona quechua del sur comprendida por |os departamentos de Cusco, Areg-
uipay Puno). En otros lugares el dios montafia adopta los nombres de Jirka, Achachi, Apu, Awki, Achachila,
Apu-urqu, Apusuyu, Apu Roal, Awkillu, Awkikuna, Urqu Taytacha, Sefior, Tayta, Viegjo, Yaya (Garcia, 1998).



Antropologia Experimental, 18. Texto 18. 2018 283

egoismo; esdecir, quetodo lo quiere paraél. En unrelato el hombrerico calumniade ladrén
al pobrey hace que éste, en defensa, narre el origen de su riqueza.

Losricosenvidiososy egoistas, unavez obtenidalainformacion del origen de lariqueza
del pobre, repiten la misma hazafia de éste. Un hermano envidioso tomé la mayordomiay
hace lo mismo que €l otro; es decir, existe la pretensién de un engafio activo y premeditado
(opuesto a la verdad pasiva). Quiere hacer creer a los dioses montafia que é también es
pobre, pero los dioses castigan a este hombre, que cuando despierta estaba con cuernos 'y
de vergiienza yano regreso, se convirtié en venado y yano se dejaver por lagente. Tempo-
ralmente, para estos hombres se cierra un ciclo de pertenenciaal orden de la cultura, y me-
diados por la envidia, retornan metaféricamente a orden de la naturaleza (a la no-cultura)
iniciando otro ciclo temporal cualitativamente diferente a primero.

Otro rico se disfraza de pobre, con zapatos muy viejos y ropas harapientas, se dirige a
mismo lugar e hizo igual que el pobre, tratando de engafiar a los dioses. Al siguiente dia
encontrd a su lado un costal de cuernosy dos de huesos 'y regresé amargado.

Los hermanos ricos en dos relatos, envidiosos y egoistas, fueron también a dormir al
borde de las lagunas, y como a la media noche escucharon que las lagunas Yanaqucha y
Misaqucha (ver ilustracion 2) se ponian de acuerdo para darles un regalo. Al siguiente dia
encontraron en sus mantas muchos cuernos que las llevan a sus casas pensando que seria
para gue aumente sus animal es, pero éstos empezaron a morirse, mientras que el ganado de
los hermanos pobres iba en aumento. Los ricos les hacen “brujeria’ a sus hermanos, como
no les“llegd” el hechizo, mueren ellos mismos.

El hermano rico del tltimo relato, vistiendo ropas viejas, hizo lo mismo que su hermano
pobre. Por la noche escucht6 que dos mujeres (las lagunas) se llamaban: “ ¢Qué le vamos a
regalar anuestravisita?’. “Ta rabosy yo cuernos’, habia respondido. Al dia siguiente des-
pertd y tenia cuernosy rabo y se transformé en venado.

El premio o € castigo surgen a partir del tipo de relacién de solidaridad/insolidaridad
entre integrantes de la misma generacion (especialmente entre hermanos). Las condiciones
delaruptura(laenvidia, el egoismo, lacalumniay el engafio) son cualidades delosricos, y
son los detonadores del surgimiento del castigo mitico que consiste en el retorno metaférico

[lustracion 2: Laguna Misaqucha en Salcabamba (Martha L azo, 2017).
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del orden cultural a orden natural. Losricos que pretenden engafiar alos dioses montafia o
alas lagunas se convierten en venados.

En “Lapia Huauki (Imanuipash tarush yurimusha)” [“El hermano codicioso (El ori-
gen del venado)”], relato integrante de las Fdbvlas gvechvas de Adolfo Vienrich (1961),
se encuentra la transformacion mitica del hombre codicioso en venado, relato reproducido
también por Isabel Cérdova (1979) y Benjamin Gutiérrez (s/f). Reynaldo Martinez (s/f)
también presenta unaversion parecida. La particularidad de este relato es que |os elementos
gue intervienen en el premio son la pampa, lacuevay lapuna; la primerale damaiz blanco
gue se convierte en plata, la segunda maiz morado que se convierte en cobre y la tercera
maiz amarillo que convierte en oro. Cuando €l rico intenta engafarlas, lapiedrale hizo cre-
cer cuernos en lafrente, lapamparabosy lapuna cola. Este hombre se convirtié en venado.

Por su parte, César Toro Montalvo (2016) presenta otro relato con la misma estructura:
el que ayuda a pobre es un anciano que dice ser duefio de todos los animales, le pide a
pobre (que busca cazar para alimentar a su familia) que no mate a sus animales del montey
le damaiz que se convierteen oroy platay los cereales que arrojaal corral se convierten en
ganado. El hermano rico del relato, por pretender engafiar a anciano, recibe un chullu (una
gorra) y a llegar a su pueblo le aparece cuernosy patasy se convierte en venado.

Luis Gonzalo (2011) narra que un hermano mayor, haciéndose pasar por mendigo, trata
de engafiar alos vol canes Solimana (Arequipa) y Sara-Sara (Ayacucho), el primero leregala
un sombrero y el segundo unas botas. Los volcanes Ferurare (¢?) y Coropuna (Arequipa)
le regalan azucenas y abrigo. Cuando regresd a su pueblo, lo perros los persiguieron y
asustaron, escapl y no regresd méas. Se habia convertido en venado. El sombrero y la
azucena eran los cuernos, € abrigo lapiel y las botas las pesurias.

Carmen Escalantey Ricardo Valderrama (1997) narran de un hombre que quitabatierras
a su hermano. El tenfa una flor de clavel en la cabeza. Esta flor se convirtié en cuernos; por
tanto, se convirtié en venado y corriendo se refugi6 en los cerros. Entonces comer venado es
un tabd, es como comer a otro humano. Laviolacion de este tabu puede llevar al transgresor
hacia la condenacion.

La naturaleza, desde € punto de vista anterior, debe ser entendida como la no-cultura
(Lotman y Uspenskij, 1979; Lotman, 1998). La riqueza significa acumulacion de bienes.
En comunidades como las estudiadas €l rico es tal a costa de la privacion de los pobres.
En consecuencia, existe una suerte de control socia que orienta hacia la redistribucién de
las riquezas entre los que menos bienes tienen. Esto significa compartir, por ejemplo, los
productos derivados de la ganaderia (leche, queso, suero como menciona un mito, donde el
hermano rico no comparte con €l hermano pobre). En cambio, €l pobre transformado en rico
si redistribuye sus bienes en favor de su comunidad a través de la realizacion de la fiesta.

Lareciprocidad sigue siendo un elemento central en el funcionamiento de las sociedades
andinas. Su quebranto a través de la unilateralidad es sancionado de alguna manera. La
envidia es unaforma de ruptura de la solidaridad entre los hombres porque se desea €l bien
ajeno. El egoismo es también otra forma de la misma ruptura, porque se quiere bienes solo
paraego y no paraalter. Pero, todo |o que se quiere o se hace silo paraego, desde el punto
de vista moral, es un antivalor social. La veracidad es una forma de reciprocidad entre los
hombres quebrada por €l engafio y la calumnia. El engafio es positivo cuando el hombre se
enfrenta con seres maléficos como el diablo y el “condenado” (Monge, 1993), o cuando los
animales protegen alos débiles como el condor que miente ala perseguidora para salvar a
nifio que oculta bajo sus aas (Arguedas e Izquierdo, 2011). Pero e engafio entre los hom-
bres es negativo, mas alin si se trata de engafar a deidades protectoras como |os Wamanis
o0 laslagunas. En consecuencia, |os transgresores son ubicados fuera de la cultura, en lano-
cultura, de ahi su conversion metaf érica de hombres en venado, de la cultura en naturaleza.
En €l relato de Escalante y Valderrama existe un signo aculturado, la condenacién por causa
del consumo de carne de venado (de “humano’), es de influencia catdlica. En cambio, “co-
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mer” al cuerpoy “tomar” lasangre de Cristo, es sagrado, apesar de que hay un canibalismo
simbodlico.

En este caso, |la metafora del retorno del orden de la cultura al orden de la naturaleza
esta actuando como una operadora simbdlica que regula el funcionamiento de los valoresy
las reglas sociales entre los hombres donde se producen, circulan y recepcionan los relatos
miticos analizados. Y esta es la funcién normativa y modelante principal de los mitos en
cuestion.

Algunos de | os relatos sefidlan que los hermanos ricos, al no lograr sus propésitos, em-
pujados por la envidia, acrecientan su maldad deseando e intentando la muerte de su her-
mano através de la brujeria, que en un relato aparece con efecto inverso, porque a no ser
efectivo en su hermano, se vuelve hacia @ y provoca su muerte. Entonces estamos ante un
caso en el que la ruptura de la solidaridad intrageneracional lleva también hacia la muerte
del transgresor.

Queda claro que los Wamanis y las lagunas estan ligados al ganado y que poseen ri-
guezas en forma de minerales (Ansion, 1987); asimismo, los dioses montafia y |as lagunas
no actlian solos, sino de modo concertado, por eso se ponen de acuerdo para premiar alos
pobres o castigar alos ricos.

Finalmente, como sefidlara Juan Ansion: “Los productos de la tierra, €l ganado y la
riqueza mineral son los tres tipos de riqueza que puede ambicionar un campesino. Pero la
riqueza gque le es posible acumular y tener como reserva es sobre todo el ganado. El campe-
sino venderaun animal el dia que tenga que hacer frente a un gasto extraordinario, y si tiene
algo extra parainvertir, es con frecuencia ganado lo que comprara’ (1987: 121). El ganado
y los minerales (oro y plata) son los tipos de riqueza que, 10s relatos miticos estudiados,
despliegan de modo conjunto o disjunto de |os sujetos.

Conclusiones

El andlisis de los mitos referidos muestra €l papel de la regresién metaférica del orden
cultural a natural que regula el funcionamiento ideal de los valores y las reglas sociales
entre los hombres que consumen estos relatos. Y esta es la funcion normativay modelante
principal de los mitos en cuestion.

En el proceso de transformacion metaférica de |os transgresores en venados, se identi-
fican la solidaridad e insolidaridad como valor y desvalor dominantes y que se encuentran
interconectados sistémicamente con otros valores y desvalores jerarquicamente inferiores
gue son laabnegacion y laenvidia, el altruismoy el egoismo, laveracidad y €l engafio, y la
no-calumniay la calumnia

Finalmente, el mito contemporaneo del origen del venado parece derivar de un mito
antiguo registrado por Francisco de Avila en Dioses y hombres de Huarochiri. Obvio que
presenta variaciones de forma, aungue la estructura es lamisma. Los cambios de forma son
explicados porque los mitos, a viagjar en el tiempo y el espacio, toman |os nuevos elementos
de su contexto en cada narracion realizada.

ANEXO: Corpusdelosrelatos analizados

Relato N° 2: Wamanis, el diablo, la santa patrona y el pobre: Relato de Lucia Reyes,
registrado en La Loma (Salcahuasi, Tayacaja) en 1987.

En una fiesta del mes de enero, fiesta donde hay danzantes [de tijeras], los mds adinera-
dos hicieron emborrachar a un hombre pobre. Este habia dicho: ‘ Yo también puedo hacer
la fiesta’. Y asi se comprometid hacer la fiesta del afio proximo. As{ pues, la fiesta debid
realizarlael 1 deenero. Y el hombre se fue a contratar un arpista, un violinistay alos dan-
zantes, a fin de pagar con su trabajo. Cuando el hombre iba a traerlos, se habia anochecido
en lacordilleray durmié en una cueva. A lamedia noche, los cerros se llamaban y €l pobre
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hombre ni cuenta se daba. * ¢Qué busca ese hombre?' , pregunt6 uno de los Wamanis. El otro
respondio: ‘ Dice que es mayordomo y es pobre, no tiene dinero y va a encontrarse con un
hacendado en ese calvario. Vamos ayudarle’, habia dicho.

Cuando arribé a calvario, llegé un hombre cabalgando un caballo blanco. Y el pobre
le dice: ‘Quiero trabgjar, y a cuenta necesito un adelanto’. EI hombre del caballo respon-
dié: ‘Yo te traigo a los musicos por seis dias de trabajo’. Asi pues, hicieron €l trato. Los
comuneros no crefan que este hombre realizaria la fiesta. Los musicos y los danzantes de
los otros mayordomos ya estaban alli, en la plaza. El pobre estaba desesperado, estaba con
su chicha fermentada y con sus licores. En eso escuchd que detrds de su casa afinaban un
arpay unviolin. Cuando tocaron, hasta sus danzantes bailaron en el aire. Cuando les daban
chichay aguardiente, los danzantes se negaban arecibir diciendo: ‘ Nosotros venimos con
nuestra propia bebida’. Al llegar a la plaza les demostraron su superioridad a los masicos
y danzantes de |os otros mayordomos. La comunidad qued6 admirada por la calidad de los
muUsicosy |os danzantes.

Cuando termind la fiesta, el hombre tenia que ir a trabajar por seis dias. El patrén [el
demoniq] llegd y se lo llevé en la grupa de su caballo. Asi le hizo llegar hasta la hacienda
[el infierno].

El primer diale hizo pastar cuyes, pero ese dia era un afio. Con un tronador pastabay a
su vez tenia que golpear una ojota de acero hasta que se haga hueco la planta. El Wamani le
aconsegjaba que debia de correr a una piedra, sino los cuyes se los comerian.

El segundo dia le hace pastar gallos, con las mismas dificultades que con los cuyes.

El tercer dia pace cabras, sucedeigual.

El cuarto dialo mandan ajuntar |efia.

El quinto diavatraer esalefia.

El sexto diadice: ‘ Ahora voy acumplir con mi trabgjo’. Le dan una candelilla para que
prenda lalefia. No podia. Hasta que la Santa Patrona de su pueblo le dijo: ‘Moviendo esa
candelillaarrgjalo alalefia . Y cuando hizo eso, recién se prendiod. Las |efias estaban en un
cilindroy a ser prendidas, de ali salieron los espiritus y el alma de un cura. Del cilindro
volaron varias palomitas.

Después le dice a patrén: ‘Ya cumpli con el trabajo’. El patrén le hizo cruzar un rio.
Después la Santa Patrona de su pueblo le dijo: ‘Cuando llegues a calvario vas a ver dos
palomitas y va caer sus heces. TU vas atender tu manta para recogerla: Una de ellas te va
dar color blancoy, laotra, color amarillo, alas que debes cargar sin abrir y las vas aguardar
en unos cajones de tu casa' . Asi [legd a su casa después de seis afos. Su esposa habia pen-
sado que se habia muerto y hasta sus hijos le habian desconocido. Al dia siguiente, cuando
vio los cajones donde habia guardado las heces, estaban llenos de oro y plata. El pobre se
volvio rico.

Relato N° 3: Wamanis que se solidarizan con los pobres: Relato de Amada Campos,
registrado en Miraflores (Salcabamba, Tayacaja) en 1987.

En aquellos tiempos existia un rico y un pobre que se encontraron en una fiesta de pas-
cua, en la que el pobre tom¢6 la mayordomia. El rico decfa: “;Con qué dinero hard la fiesta
este pedazo de qutu [bocio]?”. El pobre se vio obligado a viajar, llevando un poco de fiam-
bre que su esposa le habia preparado. Se anochecié cuando iba por un monte. Masticd su
cocay se durmié. Cuando despertd, escuchd que los cerros se llamaban: “ ¢Qué le vamos a
regalar?’, diciendo. El otro respondio: “ Yo levoy adar un costal deoro”. “Y yo dos costales
deplata’. Cuando al diasiguiente se despertd, el hombre hall6 a su lado dos costales de pla-
tay uno de oro; y los acarred a su casa. El rico le habia preguntado: “ ;De dénde traes tanta
plata? Debes ser ratero cuando traes muchaplata. Te voy amatar”, le habia dicho. Entonces
le narr6 que el Tayta Wamani |e habia regalado porque é era pobre. El rico también fue a
mismo lugar, con sus zapatos muy viejosy ropas harapientas. Cuando se despertd alamedia
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noche, los cerros se llamaban: “ ¢Qué le vamos aregalar anuestro amigo?’. El otro Wamani
respondio: “Yo le voy adar un costal de cuernos de vaca’. El otro dijo: “Yo voy adarle dos
sacos de huesos’. Al amanecer €l rico solo encontré un costal de cuernosy dos de huesosy
regresd amargado.

Relato N° 4: Lagunas que se solidarizan con los pobres: Relato de Albino Lazo, regis-
trado en San Juan de Yananaco (Salcabamba, Tayacaja) en 1987.

Habia unavez un hombre muy pobre. Su hermano, en cambio, era propietario de mucho
ganado gque comian en €l sector de lalaguna de Yanaqucha. El hermano rico |e habia man-
dado al pobre para que vea a sus vacas. El hermano pobre habia hallado solo a una parte del
ganado. Al hacerse de noche en la puna, se quedd a dormir en una choza, tendiendo paja
durmio en ella. A atas horas de la noche, las lagunas se llamaban. Yanaqucha deciaaMisa-
qucha: “Hermana, tenemos visita, ¢qué le vamos aregalar?’. “Tu le darés platay yo oro”,
habia respondido. Pensativo el hombrecillo se habia vuelto a dormir. Cuando amaneci6,
levant6 su manta para que retorne, y en ellahabia un bulto muy pesado. Cuando vio, encon-
tr6 dos piedras: Una de oro y otra de plata, alas que cargd muy alegre. Cuando llegb asu
pueblo y avisd a sus vecinos sobre el suceso. Uno de los hombres, que tenia muchas vacas,
ledijo: “Te cambio por unavaquilla’. “Bueno”, respondio €l otro e hicieron €l trueque. A la
otra piedra también lo cambi6 con otra vaquilla de otro vecino. Estas vaguillas empezaron
aaumentar, daban crias hembrillas y aumentaban sus animales.

Embriagandose hablaba el hombrecillo que gracias a regalo de Yanaqucha y Misaqucha
tenia sus animales. Entonces, €l otro hermano envidioso, habia escuchado y él también se
fueadormir a borde de las lagunas. Por la noche dice que las lagunas conversaban: “ ;Qué
levamos aregalar anuestravisita?’. “Tu cuernosy yo yermo”. “ ;Qué seraeso?’, pensando
se habia dormido otra vez. Al dia siguiente cuando vio su manta solo hallé cuernos en su
manta. “Debe ser para que aumente mis animales’, pensando se los llevé. En su casa lo
habia guardado. Sus animales eran muchos, pero a pesar de ello, a su hermano ni siquiera
gueso, ni leche le daba, hasta que se acabaron. Por eso dice que hasta brujeriale hizo asu
hermano; y, contrariamente, |os animales de éste iban en aumento. Asi, sin nada, encontré
lamuerte.

Relato N° 5: Lagunas que se solidarizan con los pobres. Relato de Alejandro Lazo, re-
gistrado en Cedropampa (Salcabamba, Tayacaja) en 1987.

Hace mucho, dice, que habia un hombre que tenia abundantes vacas, que comian por
los arededores de la laguna Yanaqucha. A su hermano menor le habia mandado por las
vacas, y cuando fue le habia sorprendido |a noche, quedandose a dormir en una chozavieja.
Cuando por la noche se despertd dos personas se estaban llamando: “ ¢Qué cosa le vamos
dar anuestra visita?’. Misaqucha habia respondido “Yo oro y tU plata’. Cuando amanecié
Vio su equipajey habiados piedras muy pesadas. Retorné a su pueblo, a Cedropampa, lugar
donde vivia. Asi llegd donde su hermano, después aviso a sus vecinos. Uno de sus vecinos
lebuscd y le propuso cambiar una de esas piedras con unavaca. Asi empezd atener su vaca.
Su hermano enterandose habiaido a eselugar y habia dormido en esamismachoza. Y cuan-
do despert6 escuchd que hablaban: “ ;Qué le vamos a regalar a nuestra visita?’. Contesté:
“Yo wagra y t0 cacho”. Cuando amanecio, vio que en su equipaje habia cuernosy regresd
con €llos a su casa, creyendo que llevaba una fortuna. Después empezaron a morirse sus
animales. A los cuernos los vela, y peor dice que sus ganados se acabaron. En cambio, de
su hermano aumentd. Por eso, dice, que le mandd hacer brujeria, y como no le llegd asu
hermano, é mismo murio.

Relato N° 6: Lagunas que se solidarizan con los pobres y el origen de los venados: Re-
lato de Albino Lazo, registrado en San Juan de Yananaco (Salcabamba, Tayacaja) en 1987.
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Dos hermanos habian agarrado la fiesta. Uno era pobre y el otro era rico. El pobre habia
ido a cerro Torrea cortar paja. “Como sea haré la fiesta”, iba pensando. Iba por paja para te-
char su casa, y en el cerro se anochecid y tendiendo paja durmioé en lacordillera. A lamedia
noche, cuando despertd, dos mujeres se [lamaban. EI hombre se sent6 y pensaba: “Tal vez
estan queriendo engaiiarme, por eso se estaran llamando las lagunas’. Entonces escuché:
“Hermana, ¢quélevamosaregalar anuestravisita?’. Laotramujer respondio:; “TU oroy yo
plata’. Asi, dice que € hombre se quedd dormido. Cuando despertd, a dia siguiente, donde
dormia habia oro y plata. Cargd alegre y regresd a su casa, incluso sin llevar la pgja. Tenia
muchos hijos. Compré ropa y mandé hacer una casa bonita. Hizo una buena fiesta, mejor
gue su hermano. Este e habia preguntado de dénde habia sacado tanto dinero. Su hermano
le narr6 lo que habia pasado cuando fue a cortar paja a cerro. Entonces, también él habia
ido poniéndose ropas vigjas y se quedd a dormir en e cerro. Cuando despertd, ala media
noche, dos mujeres se llamaban: “ ;Quélevamos aregalar anuestravisita?’. “ Tu rabosy yo
cuernos’, habia respondido. Cuando despertd estaba transformado en venado con cuernos
y rabosy se fue a monte.

Bibliogr afia

ANSION, Juan. (1982). “Verdad y engafios en mitos ayacuchanos’. En Allpanchis, N° 20. Cusco:
IPA, pp. 237-252.

ANSION, Juan. (1987). Desde el rincon de los muertos: El pensamiento mitico ayacuchano. Lima:
Gredes.

ARGUEDAS, José Mariay Francisco |ZQUIERDO RIOS. (2011). Mitos, leyendas y cuentos perua-
nos. Lima: Punto de Lectura.

AVILA, Francisco de. (¢1598?2/2013). Dioses y hombres de Huarochirt. Traduccion de José MariaAr-
guedas y estudio bibliografico de Pierre Duviols. Lima: IEP.

CORDOVA, Isabel. (1979). Narradores de Junin. Huancayo: UNCP.

ESCALANTE, Carmeny Ricardo VALDERRAMA. (1997). La doncella sacrificada. Mitos del valle

~de Colca. Arequipa: UNAS/IFEA.

GARCIA MIRANDA, Juan José. (1998). “Los santuarios de los Andes Centrales’. En Historia, re-
ligion y ritual de los pueblos ayacuchanos. Senri Ethnological Reports 9, L. Millones H.
Tomoeda (eds.). Osaka: National Museum of Ethnology, pp. 51-85.

GARCIA MIRANDA, Juan José. (2006). Cartografia de la memoria. Literatura oral del Perii. Qui-
to: IPANC.

GONZALO, Luis. (2011). “La leyenda del venado’. Disponible en http://Iuixrojas.blogspot.
pe/2011/05/1a-leyenda-del-venado.html.

GUTIERREZ, Benjamin. (s/f). Lecturas huancas. Huancayo: TierraAdentro.

LOTMAN, luri M. (1998). La semiosfera Il. Semidtica de la cultura, del texto, de la conducta y del
espacio. Selecciény traduccién del ruso por Desiderio Navarro. Madrid: Cétedra, Univer-
Sitat de Valencia

LOTMAN, J. M.y BorisA. USPENSKIJ. (1979). “ Sobre el mecanismo semiético de la cultura’. En

_ Semidtica de la cultura. J. M. Lotman y Escuela Tartu (eds.). Madrid: Catedra, pp. 67-92.

MARTINEZ, Reynaldo. (sf). La fdbula quechua. Estudio y recopilacion de la mitologia andina.
Lima: San Marcos.

MONGE CORDOVA, Pedro S. (1993). Cuentos populares de Jauja. Huancayo: UNCP/ Munic. Prov.
de Jauja.

TORO MONTALVO, César. (2016). Mitos y leyendas del Peri. Sierra. Lima: Fondo Editorial Cul-
tura Peruana.

VIENRICH, Adolfo. (1961). Fdbvlas gvechvas. 2da Edicion. Lima: Ediciones Lux.

TVG3





