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El presente articul o trata sobre aquellos aspectos de lavidarura en Andaluciaen los quelosiniciadores de ladisciplina
en laregion centraron buenaparte de suinterésalahoraderealizar susmonografias. Losestudios sobrelaszonasrurales,
campesinas, centraron durante aquellos afios el interés de los especialistas, tanto locales como foraneos. Estatradicion
antropol 6gica se soliaenmarcar dentro deladela“ Antropologiadelos Pueblos de Espafia’ y dela“ Antropologiadelas
sociedades mediterraneas’, que se encontraban en un punto dgido en laépoca. Seintentan en este texto aportar algunos
puntos de vista en ocasiones no tenidos muy en cuenta sobre |as perspectivas antropol égicas en la época.

This article deals with those aspects in rura life in Andalusia on wich pioneers in this discipline in the region put
there interest mainly when writing there researches. The studies on rural areas, attracted at that time the interest of
the local and foreign specialists. This anthropological tradition was included in the “ Spanish Villages and Regionalist
Anthropology” and the “ Mediterranean Soci eties Anthropology” . This tendencies were at a high splendour time. | have
tried to supply in this research some points of view which haven’t been dealt with before.
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Introduccion

La etapa situada entre el tardofranquismo y la Transicién (de principios de |os afios setenta a principios
de los afios ochenta) vio los primeros pasos de |a disciplina antropol 6gi ca en Espafia, con tres focos princi-
pales que iban a ser Sevilla, de lamano de José Alcina Franch en la década anterior, Madrid, con Carmelo
Lisdn Tolosana, y Barcelona, con Claudio Esteva Fabregat.

En lo relativo aAndalucia, laAntropologia Socia y Cultural ibaainiciarse en la Universidad de Sevi-
Ila con el foco iniciado por los profesores Alcina Franch y Alfredo Jiménez Nufiez, desde la licenciatura
de Historia de América, con una primera vertiente etnoldgica, y estalinea de investigacion a ambos lados
del Atlantico, con estudios sobre lo americano y lo local, iba a ser continuada por tres discipulos: Isidoro
Moreno, Salvador Rodriguez Becerray Pilar Sanchiz, alos que se irian uniendo una serie de alumnos y
alumnas con €l paso de |os afos.

En lo relativo a la Universidad de Granada, el primer estudio de caracter antropoldgico seria la tesis
de Enrique Luque, dentro del doctorado en Derecho, asi como unos afios después realizaria su tesis Pio
Navarro Alcal&Zamora, aunque no para dicha Universidad, sobre una localidad de la provincia. Los dos
pioneros de |os estudios antropol 6gicos en la Universidad de Granada serian Pedro Gomez Garcia, con una
tesisen el &mbito de la Filosofia sobre laantropologia estructural de Claude Lévi-Strauss, y Rafael Briones
GoOmez, que provenia de realizar estudios de Teologia en Paris y se habia decantado por el estudio de los
factores social y cultural dentro delo religioso, y que realizaria su tesis sobre la Semana Santa de su Priego
de Cordoba natal. Ambos profesores se encontraban a principios de los ochenta impartiendo clases en la
Universidad de Granaday formaban parte de un grupo de interesados por laAntropologia en Granada.

En cuanto a los investigadores e investigadoras venidos de fuera, destacan los estudios de comunidad
de David Gilmore, que se instalé en la campifia, Stanley Brandes (que habia realizado su tesis sobre una
comunidad serrana abulense), y Jenny Masur, ambas Ultimas sobre comunidades jiennenses. Los tres son
estadounidenses y desarrollaron sus primeros trabajos de campo en Espafia. Como vemos, |la mayor parte
de estas tesis, futuras monografias, trataban sobre comunidades rurales fundamentadas en el modo de vida
campesino; en ellas, encontramos convergenciasy divergencias en sus teméticas!, puntos de vistay andli-
sis, asi como enfoques diversos (aungue en la linea de una misma tradicion en el fondo) que van desde el
materialismo hastalo simbdlico.

El andlisis del contenido de las monografias se complementa con fragmentos de las entrevistas reali-
zadas por € autor a algunos y algunas de los protagonistas de esta época de la antropologia andaluza. Las
monografias més representativas que se produjeron en estos afios y que se citan aqui son Propiedad, clases
sociales y hermandades en la Baja Andalucia. La estructura social de un pueblo del Aljarafe (1972) de
Isidoro Moreno Navarro, Etnografia de la vivienda. El Aljarafe de Sevilla (1973) de Salvador Rodriguez
Becerra, Estudio antropol 6gico social de un pueblo del Sur (1974) de Enrique Lugue Baena, Biografia de
un campesino andaluz. La historia oral como etnografia (1978) de Alfredo Jiménez Nufiez, Mecina (la
cambiante estructura social de un pueblo de la Alpujarra) (1979) de Pio Navarro AlcalaéZamora, latesis
doctoral de Rafael Briones Gémez (1979), de la que dos décadas después saldria su obra Prieguenses y
nazarenos. ritual e identidad social y cultural (1999), The People of the Plain: Class and Community in
Lower Andalusia (1980) de David Gilmore, Metaforas de la masculinidad. Sexo y estatus en el folklore
andaluz (1980) de Stanley Brandes, y latesis doctoral de Jenny Masur, titulada\Work, leisure and obligation
in an Andalusian town (1981).

Campesinado, trabajo y sociedad rural en transformacién

En lo que que respecta a los estudios etnograficos sobre zonas rurales del sur peninsular, La Alpujarra es
una de las primeras comarcas descritas en las obras de Gerald Brenan?, Paul Voigt® y Jean-Christian Spah-
ni*. Los estudios de Julio Caro Baroja y George Foster a finales de los cuarenta y principios de los cincuenta
se desarrollan, igualmente, en zonas rurales de Andalucia, tanto en su parte oriental como occidental. En
The People of the Serra (1954), Julian Pitt-Rivers define lo que serfa la comunidad como concepto a in-
vestigar y analizar por lamayor parte de los antrop6logos y antropélogas posteriores (afios 50-80), con sus
caracteristicasy su denominado ethos o sistema de valores, creenciasy comportamiento moral. Losvalores

1 Aqui vamos atratar |os aspectos que tienen en comin fundamental mente.
2 Al Sur de Granada (1957)

3 LaAlpujarray Serra Nevada (1937)

4 LaAlpujarra, la Andalucia secreta (1959)
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compartidos por la comunidad rural serian los que darian, en Ultimainstancia, sentido ala mismay alas
relaciones entre sus habitantes.

Cabe destacar la intensa descripcion etnogréfica que se hace en muchas de las monograffas sobre los cul-
tivos, base del sustento de la comunidad, asi como del pastoreo y la ganaderia, parte también fundamental,
si bien este tratamiento se puede hacer desde una perspectiva de la economialocal (Davis, 1983 [1977]), 0
desde ladivision sexual del trabajo (Pitt-Rivers, 1971 [1954]; Gilmore, 1980; Brandes, 1980; Masur, 1981,
1984).

Un apartado estudiado tan solo en algunas de las monografias es € de la arquitectura popular, siendo
este tratado en la de Isidoro Moreno (1972), en relacion con la estratificacion de la comunidad, y sobre todo
en la de Salvador Rodriguez Becerra (1973), que trata especificamente sobre dicho tema; en las demds,
tan solo aparece en la de Alfredo Jiménez (1978) y, aungue sea brevemente, en la de Pio Navarro Alcalé
Zamora (1979). Sobre el tratamiento del tema de la arquitectura popular con las fuentes bibliogrdficas, mds
bien escasas, disponibles en la época, recuerda Salvador Rodriguez Becerra:

Para la tesina, que me dirigio Alcina, seguimos una orientacion bdsicamente geogrdfica.
Entonces, habia un modelo dela barracavalencianay lo que hicimosfueaplicar préacticamente
el modelo de la barraca valenciana de un gedgrafo de los que se [laman gedgrafos humanos,
fue cuestion de cercania metodologica; sobre arquitectura popular confluyen gedgrafos,
arquitectos, pero también antropélogos.

En lo que respecta a estas monografias se puede observar que el campesinado, como fundamento de la
sociedad rural, es portador de ciertas caracteristicas socioculturales que se van manteniendo en la comu-
nidad de generacién en generacion (mitades matrilineales de la monografia de Isidoro Moreno, sistemas
de compadrazgo y clientelismo, de amistad y enemistad en las monografiasy articulos surgidos a partir de
€ellas de Enrique Luque, David Gilmore y Stanley Brandes), aungue, por otro lado, también de otras que
mueven alatransformacion de las dinamicas sociales, como laemigracion (monografias de Enrique Luque,
Pio Navarro y Jenny Masur).

Entre los aspectos tratados en las monografias se pueden destacar, como representativos de la Antropo-
logia de la época, y concretamente de la desarrollada en el sur de Europa, €l sistema de valores, caracteri-
zado por €l honor (ethos de las comunidades mediterraneas) y el sistema de parentesco y su importanciaen
la comunidad. Estos son los que se desarrollan a continuacion.

El honor y la honradez

En cuanto al primer aspecto, este debe alos planteamientos de Pitt-Rivers (honor y verglienza) su prime-
raconsideracion y, junto alos de Peristiany, supondrian uno de |os principal es argumentos analiticos en los
gue se basariala Antropologia del Mediterraneo® (Pitt-Rivers, 1971 [1954], 1977; Peristiany, 1987; Davis,
1983 [1977]). Junto a estas consideraciones, estarian también las de John Campbell y Julio Caro Baroja
sobre el tema, y posteriormente las de Carmelo Lison® (Davis, 1983 [1977]; Brandes, 1988).

Yaen The People of the Serra, Pitt-Rivers analiza |os mecanismos socioculturales presentes en la co-
munidad rura (en este caso del sur de Espafia, pero que se convertiria en un patron para el andisis de las
comunidades mediterréneas) para establecer las categorias de “honor” y “vergiienza’. El honor se hallaria
en los valores asociados ala posicion socia (mas que de caracter econdmico de caracter moral) que se ad-
quiere, y este, unido al concepto de verglienza, estaria relacionado con los canones de lamasculinidad y 1a
feminidad presentes en la mentalidad o cosmovision del pueblo, estando presente en la misma debido asu
caracter de ethos, de sistema de valores morales compartidos y aceptados (Pitt-Rivers, 1971 [1954], 1977).
Seguin Pitt-Rivers, en el pasado la posicion econdmicay el estatus habrian jugado un papel mas importante
en la determinacion de estos conceptos, [0 cua seria en ocasiones puesto en tela de juicio por algunos an-
tropdlogos que posteriormente estudiarian comunidades espafiol as.

Seglin Brandes (1988), |o realmente determinante en lo relativo al honor y alavergiienza (especia mente
aesta tltima, a ser un concepto de uso comun en las conversaciones diarias en las zonas rurales) seriano
tanto la posicion sino la consideracion igualitaria de caracter moral-simbolico que se asocia, en algunas
ocasiones de formamas claraque en otras, aunadivision de caracter sexual delosvaloresdelosindividuos
de la comunidad, que determinan la opinion que sobre estos se tendra en lamisma.

En la monografia de Isidoro Moreno, donde se habla de un tema ya tratado por Pitt-Rivers, como esla

5 Otro de los conceptos fundamentales seria e de la “hospitalidad” que se suponia era propia de las comunidades rurales del
Mediterréneo.
6 Estudios sobre comunidad aragonesay sobre Galicia (afios sesenta-setenta).
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importancia de la vestimenta en €l prestigio en la comunidad (Pitt-Rivers, 1971 [1954]; Moreno, 1972),
el andlisis es de caracter méas econémico y la consideracion del individuo en la sociedad local se basaria
mas en la posicién socioecondmicay en la pertenencia a una de las mitades matrilineales en las que esta se
divide, segin la hermandad ala que se pertenezca (Moreno, 1972).

En lamonografiade Enrique Luque, |0 que determinala concepcion que setiene del individuo dentro de
la comunidad es que cumpla con lo que se espera de su trabajo, es este el factor que més se tiene en cuenta
(eso si, es ago que concierne a los hombres), mientras que, en lo tocante a las mujeres, seria seguir con
lo que se supone “normal” dentro de su ciclo vital (casamiento y maternidad). Un factor que determina la
imagen gue setiene del joven trabajador es que, unavez entrado en quintas, o0 incluso antes, vaya pensando
en emigrar, debido alafalta de trabajo durante gran parte del afio en lalocalidad’ (Luque, 1974).

En la monografia de Alfredo Jiménez sobre un campesino andaluz, el concepto de la honradez (en este
caso, es la consideracion de la bondad en el comportamiento lo que se contempla) queda manifiesto desde
el mismo prologo, en el que declara que la vida de Antonio, el campesino biografiado, es “la vida honrada
de un hombre que vive en una honrada comunidad” (Jiménez, 1978: 12). En la descripcion que hace de €,
explica su forma de ser como la de una especie de ser humano del que ya no quedan muchas muestras, del
campesino abnegado y trabajador que ya es solo patrimonio del campo (en este caso del campo andaluz),
y lo demuestra diciendo: “ Antonio es de una correccién exquisitay natural de esa que todavia se encuentra
entre nuestros campesinos [...] jQué lastima que la ciudad y la Administracion no hayan descubierto a
tiempo una especie gque se va haciendo raray que esta a punto de desaparecer por culpade laignoranciay
del abandono que secularmente han sufrido el campo y sus hombres!” (Jiménez, 1978: 18-19)

Segtin lo sefialado por Alfredo Jiménez, lo que confiere al campesino su honradez es, en tltima instan-
Cia, su capacidad para comportarse como un ciudadano ejemplar dentro de la comunidad, sus habitos de
vida adecuados a las “buenas costumbres”, y ello quedard reflejado en la imagen que el resto de los vecinos
tengade é. Si bien, como se puede observar, hay en €l texto una cierta exacerbacion del propio campesino
y de su supuesto caracter natural, esto no quitacalidad al argumento sobrelavidaenlacomunidad alo largo
del sigloy lo que demuestra es un gran afecto del antropdlogo por el informante (lo cual es, especialmente,
patrimonio de estas primeras monografias, en las que los investigadores no se muestran tan sumamente
asépticos con la comunidad estudiada como ha sucedido en otras ocasiones).

En la monografia de Pio Navarro, las referencias a los usos y costumbres en torno al noviazgo y ala
boda son lo mas cercano que se encuentra en relacion alo establecido para preservar laimagen en lacomu-
nidad. Suponen parte fundamental de o que se espera que sealavidade cualquier habitante de lalocalidad,
y se preparan con esmero. Una condicion fundamental parapreservar el buen nombrey el honor eslaespera
hasta lallegada del matrimonio para mantener relaciones entre |os conyuges; sin embargo, y pese a existir
esta condicién, en lalocalidad parece no ser tan absolutamente férrea como en otros lugares de Andal ucia,
seguin sefiala el autor, en los que el honor ligado ala preservacion de lavirginidad (especial mente la feme-
nina) se reviste de un gran dramatismo si se ve dafiado o puesto en evidencia (Navarro, 1979).

En la monografia de David Gilmore, este argumenta que la percepcion que de cada uno se tiene en la
comunidad se basa en unarelacion de amistad-enemistad y en €l frecuente cotilleo a que son sometidoslos
miembros de la misma, asi como laimposicién de los apodos. Existiria un principio por el cual seriaesta
continua tensién entre |o que se dice de los vecinos y 1o que estos demuestran |o que marcaria su conside-
racion dentro del pueblo (Gilmore, 1980, 1997 [1987]).

En lamonografia de Stanley Brandes, se basarian estos conceptos en parte en el estatus, aunque estarian
por encima de este, en labromay €l chiste, entendidos como formade criticay satirasocial, en los apodos,
en lamoral que se acepta que es propia de cada sexo y en ladivision de los sexos seglin Sus ocupaciones 'y
roles asociados a los mismos (Brandes, 1980). A pesar de estar esta comunidad fuertemente estratificada,
estos conceptos estarian por encimade ladivision de clases, delos“ricos’ y los* pobres’, conformando una
igualdad en este aspecto de todos los miembros de la comunidad, que solo se diferenciarian en la posibili-
dad de tenerlo mas fécil para saltarse los preceptos que marcan las convicciones; esto seria mas asequible
para los més pudientes, debido a su mayor poder adquisitivo que les permitiria ausentarse de la localidad
parallevar acabo las préacticas que se podria considerar como ilicitas en el pueblo (Brandes, 1988).

En lamonografia de Jenny Masur, aungue no se descarta totalmente el concepto de “honor” y, como se
ha indicado, se tiene en cuenta la concepcion del trabajo masculino frente alas “labores’ femeninas como
forma de division de las categorias de denominacion de las actividades asociadas al sexo (0, como se diria
posteriormente, al género), es el cumplimiento de los roles asociados a cada uno |o que marca la conside-
racion en la comunidad. A pesar de esto, oficios como el de maestra suponen una forma de estatus dentro

7 Lo que en los afios veinte, como indica Enrique Luque (1974), eraimpensable y sancionado por la comunidad, es en los afios
sesentay setentalo que se esperade todo joven, laemigracion alcanzano sélo alas denominadas agro-towns o agrociudades (como
en el estudio de D. Gregory) sino también alos pueblos de zonas costeras y de zonas montafiosas, como este.
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de lacomunidad, aunque no es asi en lo relativo a otras actividades, propias del ambito doméstico y ciertas
tareas del campo, que no son concebidas como “trabajo”. Algunos presupuestos del concepto de honor
son matizados, como ocurre en el caso de |as relaciones sexuales entre 10s propietarios y sus criadas. Las
aspiraciones de lamayoria de las muchachas del pueblo son preparar su boda, €laborando paraello un buen
gjuar, y lacelebracion de lamisma; la boda supone un nuevo tipo de consideraci én dentro de la comunidad
(Masur, 1981).

El parentesco

En cuanto al parentesco, este tema supone un apartado de gran importancia en la mayoria de las mono-
grafias, siendo tratado de diversas formas seguin € interés de cada autor o autora, que se centrara mas en
la forma de divisidn de los grupos asociados al mismo o a la estructura familiar. El parentesco seria am-
pliamente tratado en las monografias sobre las comunidades mediterraneas (Davis, 1983 [1977]; Gilmore,
1980, 1997 [1987]).

En lamonografiade Isidoro Moreno (1972), se dedica unabuena parte delamismaatratar ladivision de
la comunidad en dos mitades matrilineales. Cada una de estas mitades, cuya adscripcion de hereda por via
materna, se adhiere a la pertenencia a una hermandad (lade laVirgen de Consolacion y lade la Virgen del
Rosario), conformando asi una forma fundamental en algunas localidades de la comarca (y, por extension,
de este area de Andalucia Occidental) de asociacionismo local, en este caso unido a la devocién mariana.
Estas dos mitades pueden llevarse entre ellas con antagonismo, que suele ser 1o habitual, o ayudarse cuando
sea hecesario. Estas formas | ocal es de establecer relaciones de alianzay de todo o contrario son visiblesen
varias de las monografias de esta época. Explicaa respecto Isidoro:

Yo escogi esta temética en relacion a algunas cosas que habiamos visto o sondeado en aquel
proyecto de Alcina [sobre Etnol ogiade Andalucia Occidental], que era que algunas sociedades
locales del Valle del Guadalquivir, del Aljarafe, del Condado de Huelva, del Andévalo, y de
otros sitios, la existencia de lo que yo [lamé aqui mitades, un dualismo social no coincidente
con €l dualismo de clase social; entonces a mi me interesé mucho una estructura local que
no respondia solo al ambito exclusivamente de propietarios-jornaleros, que claro que ahi
también se da, sino que hay también otro sistema de identificacion, junto a este, que no es
horizontal sino que es vertical, de ahi las mitades, parafraseando a Lévi-Srauss, que eran
las asociaciones simbdlico-ceremoniales, las hermandades, etc., donde hay este dualismo;
mi hipétesis es que creaba una estructura compleja que me interesaba ver hasta qué punto
funcionaban las dos cosas, en qué contextos, también el tema de la endogamia dentro de la
mitad y lineas de filiacion en relacion a los hijos e hijas de matrimonios mixtos, que es algo
gue estudié luego en otros pueblos.

En la monografia de Enrique Lugue (1974), la familia ocupa un capitulo extenso. En primer lugar, la
familia denominada como “nuclear” estd compuesta por los padres, |os hijos menores o solteros, y en oca-
siones por |os padres que quedan viudos; este es € tipo de familiamas comuin en lacomunidad. Lafamilia
“extensa’ se da sdlo en contadas ocasiones entre los miembros de lalocalidad. Lafamilia, cuya cabezamés
visible es €l padre, organizaala prole, lainstruye en los valores (de nuevo el ethos) por los que serige la
sociedad local y la ampara en los momentos decisivos del ciclo vital. El primer gran acontecimiento del
mismo es el bautismo, seguido de la comunidn, la confirmacion, en el caso de los varones el servicio militar
(que supone una salida del &mbito doméstico y de la comunidad), €l noviazgo, laboday el matrimonio.
El compadrazgo supone otra forma de establecer relaciones de parentesco. En la Universidad de Granada
en aquellos afos, el tratamiento desde una perspectiva antropol égica de aquellos temas no era en absoluto
algo habitual, y menos viniendo del campo del Derecho como era este caso. Enrique Lugue lo recuerda asi:

Claro, como aquello eratan insdlito, hacer alli aquella tesis, yo tengo que decir que para que
aquella tesis fuera aceptada en la Facultad de Derecho hubo que meter a un catedratico de
Geografia, Bosque, en €l tribunal, a un profesor de Antropologia, que estaba en Barcelona,
que habia sido €l primer catedratico, Claudio Esteva, y hubo que también legitimarla con el
decano de Derecho, que era de Derecho Civil, que es como la columna vertebral del Derecho;
entonces, habia que tenerlo alli. A mi director de tesis no se le ocurrié otra cosa que llamar
al alcalde paratraérmelo aqui antes de que yo fuera por alli, entonces el alcalde vino vestido
de punta en blanco a hablar conmigo y a decirme que se ponia a mi disposicion, que no hacia
falta que yo fuera por alli porque él melo contaba todo [risas]. Yalo convenci de que era algo
diferente, y entonces ya empecé a ir por alli y tal. Me acerqué a los archivos y me dediqué a
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élos, yo estaba practicamente todo el dia en eso, y luego ya por la tarde me movia por alli
y €l contacto era préacticamente espontaneo. Tenia informantes, sobre todo uno maravilloso,
que me presenté a otros.

En lamonografia de Pio Navarro (1979), en la que hay un apartado dedicado al parentesco y lafamilia,
se tratan igualmente el ciclo vital y las relaciones familiares (el nacimiento, €l bautizo, el compadrazgo, la
comunién, las quintasy el servicio militar, el noviazgo, la boda, € matrimonio, la categoria de “tio"8 y la
muerte). También se tratan los grupos de parentesco como forma de articulacion social, los apellidos, los
apodos, los lingjes que se establecen respecto a los apodos, el matrimonio, la familia nuclear y la extensa
en la comunidad®, las formas de socializacion y aprendizaje en € entorno familiar, la organizacion interna
delafamiliay el sistemaderoles, asi como ciertas actividades relacionadas con €l ambito de lafamilia. Se
habla incluso de algunas terminologias de parentesco relativas alos padres, alos abuelos (“papica’ parael
abueloy “mamica’ paralaabuela) y alostios (“tites”).

En lamonografia de David Gilmore, es el tratamiento de los apodos |o que aparece como relativo ala
familia, y en lamonografia de Stanley Brandes ocurre |o mismo; ambas hacen mucho hincapié, cadaunaen
referenciaalacomunidad estudiada, en la construccion de “lo masculing” mediante diversos aspectos de la
culturalocal, en lague contrapondrian |os elementos asociados ala masculinidad y lafeminidad (Gilmore,
1980, 1997 [1987]; Brandes, 1980). Esto supone un analisis que puede caer en un sesgo, que se andlizara
maés adel ante.

En latesis de Jenny Masur (1981), se trata la organizacién familiar y como esta se ve sustentada econé-
micamente por laemigracion, lacual permite gue los ingresos recibidos gracias alos miembros de lafami-
liaque estan trabajando fuera del pueblo puedan permitirle unamejoraen su calidad de vida; los emigrantes
suelen intentar volver alalocalidad paravivir en ellaen las casas de nueva construccién querealizan y que
les otorgan un cierto estatus, a disponer de mas comodidades. Sobre como se percibian estas cuestiones
durante aquellos afios en la comunidad y cémo en parte se han ido trasformando en los Ultimos cuarenta
afos, comenta Jenny:

[Las muchachas del pueblo para €l gjuar nupcial] Bordaban y los emigrantes compraban
bordados, y cerca de Granada los emigrantes que tenian bastante dinero compraban pisos,
compraban los muebles, compraban todo |0 que hacia falta antes de casar se, y antes solamente
la gente con bastante dinero podia hacer esto. En este pueblo la emigracion fue un cambio
muy grande, porque trajo mucho dinero, y ahora los jévenes no se quedan en el pueblo,
y después de cuarenta afios he visto bastantes cambios, que parecen bastante evidentes a
la gente que vive en Espafa hoy, pero comparando con hace cuarenta afios son bastante
evidentes: estudian todas las chicas, que quieren ir a la universidad la mayoria, que ya no
hacen ajuares, que no van a coser con la modista, como hacian antes; queiban alasaceitunas,
y ahora preguntando a la gente joven algunos dicen que van los fines de semana pero como
antes no, porque pasaban tres meses en el campo.

Lareligiosidad popular, el ambitoritual y el ambito festivo

Uno de los aspectos de la vida en |as comunidades referidas en las monografias que, si bien al principio
no seria un tema central pero iria adquiriendo cada vez mas importancia, es el de lareligiosidad popular y,
unido aestaen lamayor parte de los casos, el ambito ritual y el festivo. Los primeros estudios, méas basados
en laestructurasocial, |laeconomia, o lasformas de relacion entre los vecinos, fueron dando paso, especial-
mente a partir de los afios ochenta, a una serie de estudios en los que la religién vivida por los andaluces
(y, en general, por los pueblos del resto de Espafa) y su forma de entender las fiestas irfan tomando interés
(Rodriguez Becerra, 1992; Briones, 2008; Castilla, 2015).

Si bien desde las investigaciones etnogrificas de Julio Caro Baroja y Julian Pitt-Rivers en los afios
cuarentay cincuenta (Caro, 1993; Pitt-Rivers, 1971 [1954]; Gémez Garcia, 1985; Briones, 2008; Castilla,
2015) lareligiosidad popular habia sido tratada en algunas monografias sobre localidades andaluzas, su tra-
tamiento era més bien escaso, anecddtico, como si por ser un fendmeno relacionado con otros no requiriera
mds que de un inciso en la descripcidn y el andlisis etnografico y antropoldgico. No seria hasta la década de
los setenta cuando se le comenzara a prestar mas atencién (Castilla, 2015).

En la monografia de Isidoro Moreno, la religiosidad local comienza a percibirse como algo de gran

8 Esta consideracion es adquirida por |os miembros mas ancianos de la comunidad.
9 Como se puede observar, las consideraciones en torno a ambos tipos de estructura familiar se van rastreando en las monografias;
se intentan aplicar estas categorias alas comunidades estudiadas.
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importancia en la forma de estructurar la propia sociedad. Los habitantes de la comunidad se declaran a
si mismos, mayoritariamente, catélicos. La division en mitades matrilineales de la comunidad (division
propiade “Bencarron de los Condes’ y de otras localidades del Aljarafe) se debe ala pertenenciaaunade
las dos hermandades citadas anteriormente, y condicionalavida del individuo en lacomunidad y la consi-
deracién que hacia é o ella se tiene por parte de los demés. La organizacién de las hermandades refuerza
lareligiosidad, especialmente la devocién mariana, y también la cohesion de ambas partes. Lareligiosidad
es agui analizada desde una perspectiva de caracter funcionalista y materialista-estructuralista fundamen-
talmente; posteriormente el autor afiadiria el aspecto de laidentidad (identidad local e identidad regional).
En cuanto a las fiestas, se mencionan las realizadas por ambas hermandades, las romerias, la Navidad, la
Semana Santa, la Candelaria, las fiestas patronales y las novenas. En relacion a las mitades matrilineales y
la afiliacion a las mismas, comenta Isidoro:

En este caso era importante que no te situaran en una de |os dos mitades; entoncestenias que
estar con unos y con otros, eso lo sabian muy bien los curas de estos lugares, porque en €l
afio setenta y cuatro, en el libro sobre las hermandades andaluzas que aqui extendi a toda la
comarca del Aljarafey al Condado en parte, y entrevisté a mucha gente y algunos curas me
decian: -me cuentan los cafés en €l casino a ver y entonces me tengo gque tomar |os mismos
cafés con unos que con otros-.

Sin embargo, la primera monografia como tal sobre lareligiosidad popular andaluza, dedicada en con-
creto a este tema, seria Las hermandades andaluzas. Una aproximacién desde la Antropologia (1974). En
€ella, Isidoro Moreno profundiza en €l andlisis y la aplicacion tedrica de la division por adscripcion alas
hermandades o cofradias en €l Aljarafe (Sevilla) y el Condado (Huelva)® como forma de divisién socia y
estratificacion. De nuevo, impera el andlisis de su obra anterior (1972), en lo relativo a la funcion de este
tipo que cumplen, y se apunta cada vez més un andlisis de caracter marxista (sistemade clases, estructuray
superestructura) de la culturaandaluza. Ademés de lamencion alas hermandades de los pueblos de lazona,
cabe destacar la de las de la Virgen del Rocio, como paradigma de la devocion a una advocacion mariana
en laregion (Moreno, 1974).

En la monografia de Enrique Luque, las fiestas que se nombran principalmente son las relacionadas con
€ ciclo vita y las ceremonias religiosas adjuntas a éste; especialmente los bautizos, comuniones y bodas.
El resto de celebraciones festivas son las patronales.

En lamonografia de Alfredo Jiménez, ladevocién ala que se menciona con mayor profusion eslaexis-
tente hacialaVirgen del Rocio, aportandose ademas algunas fotografias. El pueblo cuenta con una herman-
dad cuyo regreso se sefiala con repiques de campanay que cuenta con local para su culto y organizacion.
En cuanto a las fiestas, se sefialan la Navidad, el Carnaval, la romeria del Rocio (el evento festivo mas
importante en la zona), la Semana Santa, el Corpus, las fiestas patronales y la feria local (Jiménez, 1978).

En la monografia de Pio Navarro, se dedica el epilogo de lamismaalareligiony las creencias, y alas
fiestas ligadas a estas. La comunidad alpujarrefia en cuestion (Mecina) consta de habitantes que son asiduos
de los oficios y ceremonias religiosas y otros que no lo son, aunque todos se adscriben a la religion catélica
y han pasado los “rituales y ritos de paso” propios de la misma (bautismo, comunion, confirmacidn, boda
celebrada por la Iglesia y extremauncion). Las devociones se manifiestan tanto en el aspecto piadoso como
en la celebracion de las fiestas patronales, antafio atin mds numerosas que en la actualidad, y se da cuenta de
algunas agrupaciones de caracter religioso existentes en lalocalidad en tiempos pasados, como el Rosario
delaAurora, laAgrupacion de Animasy laAgrupacion del Santisimo Sacramento (Navarro, 1979).

Por el tratami ento que hace también de ciertos aspectos de lacosmovisién local enrelacion alo religioso
se observa algo que en las monografias sobre Andal ucia de la época es poco frecuente, como eslaincursion
y €l tratamiento en profundidad del mundo mitico y el mundo simbdlico. En este aspecto, nuestras comu-
nidades rurales no han sido quizd lo suficientemente estudiadas, seguramente debido a la inclinacién por
otros temas; esto es frecuente también en muchas otras monografias sobre la Antropologia de |as socieda-
des mediterraneas (Davis, 1983 [1977]), mientras que en €l norte del territorio peninsular su tratamiento
ha sido més frecuente.™

En lamonografiade David Gilmore, se hace unaespecial mencién a Carnaval, y en lade Stanley Bran-
des, se hace referencia a las burlas de las que son objeto los parrocos y las autoridades eclasiasticas en la

10 Aunque también se nombran otras zonas de Andalucia Occidental (Moreno, 1974).

11 Cabe destacar estudios como los realizados por Carmelo Lison en Galicia (sobrelasmeigasy labrujeria, losmouros, las diversas
formasde creenciay rituales, lasantacompafia, etc.), y otras monografias de laépoca como Muerte en Murélaga (1973) de William
Douglass, Person and God in an Spanish Valley (1972) de William A. Christian, o las de Maria Cétedra dedicadas ala cosmovision
de los vagueiros de alzada del occidente asturiano.
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comunidad, como forma de expresion de lacriticaa poder y alos ostentadores del mismo. En cuanto alas
fiestas en sf, se sefialan las celebraciones religiosas, las hermandades o cofradias y las procesiones.

En latesis de Jenny Masur, se hace especial referencia devociones como la existente haciala Virgen de
la Cabeza (que se sefiala que es de gran importancia en las provincias de Jaén, Cordobay Granada), la del
Cristo del Pafio de Moclin, las cofradias del pueblo, la devocién alaimagen local de Nuestro Padre Jests
Nazareno y la Semana Santa.

En cuanto a las monografias dedicadas exclusivamente al andlisis del hecho religioso en su vertiente
popular en Andalucia, cabe destacar con especial mencion la de Rafael Briones, basada en su tesis doctoral
defendida en Paris en 1979, titulada Prieguenses y nazarenos. Ritual e identidad social y cultural (1999).
Aungue latesis original presentamultitud de elementos relativos ala doctrina catdlica, debido a su caracter
de obraen un primer momento de contenido teol 6gico, lamonografia publicada posteriormente revelayael
caracter meramente antropol dgico del andlisis de la Semana Santa prieguense. Esta obra, que de haber sido
publicadaen su época de redaccion podriamos considerar como pionerae incluso Unicapor centrarse exclu-
sivamente en un tema de religiosidad popular como tal, algo poco comln entonces, tiene ademas un valor
anadido, el de haber sido realizada por un autéctono de la comunidad estudiada (Priego de Cérdoba), con €l
distanciamiento propio del antropdlogo, que se suponia, e incluso se supone actual mente, fundamental para
toda obra etnogrdfica y antropoldgica. Esta pretension se deberia al afdn de analizar lo mas cientificamente
posible la comunidad en cuestion; sea como fuere, esta obralo logra con creces, sin perder ese carifio del
gue se hablaba antes que destilan estas monografias por la comunidad estudiada.

En ella, se muestra como la sociedad local vive la celebracion de la Semana Santa y se identifica con las
hermandades (con dos principalmente, la de “ Jeslis de la Columna’ y la de “ Jeslis Nazareno”), asi como
también la ritualidad en torno a las procesiones y el significado que estas poseen para los participantes y
para el pueblo conjuntamente.

Existe entre las hermandades una ciertarivalidad, en ocasiones muy latente, si bien no sellegariaa pun-
to de ladivision en mitades existente en el Aljarafe sevillano; las hermandades de |a provincia de Cérdoba
poseen sus caracteristicas, que varian también segin la comarca. Ademas del papel de cohesionador social,
asi como de marcar la identidad local, el mecanismo ritual en torno a procesionamiento de las imagenes
conllevatambién un elemento de “ritual de paso” paralosjévenes de lalocalidad, haciala madurez (Brio-
nes, 1985; 1999). Sobre el trabajo de campo y la elaboracion de latesis recuerda Rafael Briones:

Yo soy de Priego, entonces hice unas cuarenta y tantas entrevistas en profundidad, haciendo
un andlisis de contenidos, como entonces no habia ordenadores pues por fichas, combinando
fichas y sacando las categorias pues me sirvieron para ir escribiendo la monografia, pero
observacion participante mucha, conocimiento del lugar, buena situacién para acceder a
informantes diversificados, porque en Priego como en otros lados la Semana Santa es una
lucha por el poder social, por €l poder simbdlico; entonces en su dia tener acceso a las
cofradias, porque soy de Priego y porque en el momento en el que yo hacia la investigacion y
€l trabajo de campo yo erajesuitay era muy apreciado, puestenia acceso a dondeyo quisiera,
por otra parte mi familia era una familia mas bien humilde, entonces me relacionaba bien,
hice entrevistas muy buenas que las tengo todas grabadas con un analisis de contenido muy
minNuCi0so, son materialesinteresantes, y acceso a documentacion de hermandadesy eso pues
también, en € archivo municipal y en los archivos de las cofradias. Salen muchos temas,
econémicos, sociales, politicos; por gemplo en la Semana Santa de Priego de Cérdoba una
de las cosas mas importantes durante la Republica, como era la presencia de Niceto Alcala-
Zamora, que era de Priego, y era columnario'?; é era muy religioso pero era republicano,
entonces la procesion mas importante de Priego e Jueves Santo era la de Jesls de la
Columna, donde Niceto Alcala-Zamora fue miembro de esa cofradia y otros ricos del pueblo,
eran tiempos en los que los ricos y los mas humildes no se hablaban siquiera, yo de nifio lo
he vivido. Entonces, en la Semana Santa, los columnarios, republicanos, salian vestidos de
verde, verde y blanco, y los monarquicos, que eran de la cofradia de Jesis Nazareno, que es
la del viernes, el patron de Priego, competian con la dela Columna en lasimégenesy €l color
como van el Viernes Santo es morado, entonces el color ya es una lucha simbdlica, los verdes
y los morados, para diferenciarse, y cuando salia la procesion, los columnarios cerraban los
balcones y no se asomaban, y viceversa.

El desarrollo de los estudios sobre la religiosidad popular, los rituales y las fiestas en Andalucia en estos
afnos y en la década siguiente estaria muy relacionado con la produccion de antropdlogos como Isidoro

12 Perteneciente ala cofradia de Jestis de la Columna.
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Moreno (Semana Santa, festividades), Salvador Rodriguez Becerra (religiosidad, romerias, devociones,
peticiones, exvotos, festividades, etc.), Pedro Gémez Garcia (religiosidad, festividades, fiestas de moros
y cristianos, Semana Santa y curanderismo), Rafael Briones (Semana Santa, religiosidad, festividades,
curanderismo y pluralismo religioso) y Demetrio E. Brisset (ritualidad, festividades y fiestas de moros y
cristianos). Seria en la Universidad de Sevilla, de la mano de algunos discipul os de |sidoro Moreno como
Encarnacion Aguilar, Juan Agudo o Esther Fernandez de Paz donde el tema de la religiosidad, aunque li-
gada a temas ya identitarios, desde el punto de vista de la configuracion del territorio o de la produccién de
artesanias, seguiria en la década de los ochenta siendo tratado, ademas de por €l propio Isidoro y de forma
especialmente intensa a partir de entonces por Salvador Rodriguez Becerra, que lo convertiria en su linea
principal de investigacion. Estos son |os principales pioneros del estudio de lareligiosidad, laritualidad y
las fiestas en la region, a los que seguirian sus alumnos y alumnas posteriormente (Castilla, 2015). De los
primeros estudios sobre el @mbito festivo recuerda Pedro Gomez Garcia:

Al estudiar lavida comunitaria delos puebl os, con especial atencion alos aspectos simbdlicos,
destacaba la importancia de las fiestas. Y todo € ciclo festivo aparecia inserto en el ciclo
litargico, en la vertiente “ popular” de la religion catdlica. Mas tarde €l interés derivé hacia
e curanderismo, que estaba intimamente vinculado a las formas de la religion popular. A
mi, personalmente, la investigacion me llevo a una reflexion critica acerca de la “cultura
popular” , para verla como una parte integrante de la cultura ordinaria, sin mas.

Las conclusiones inmediatas se plasmaron en los conocimientos, mas bien descriptivos,
recogidos en las publicaciones sobre fiestas, curanderismo, moros y cristianos. Pero, en €l
plano metodol 6gico, quiza lo masinteresante, al menos para mi, fue el cuestionamiento delos
estudios de comunidad, y de los enfoques particularistas, por faltos de perspectiva. Falta un
método mds cientifico en la Antropologia Social.

Sobre el temade lareligiosidad comenta Salvador Rodriguez Becerra:

En las Ultimas décadas ha habido verdaderos cambios, mientras que en el tema religioso [en
términos de la religiosidad popular] la actitud que mi madre tenia hacia lo religioso, hacia
lo sagrado, es préacticamente la misma que tiene la gente de hoy, el comin del pueblo por lo
menos, no hay grandes diferencias; entonces, esa continuidad en el tiempo y €l interés que yo
siempre he tenido por |a Historia han hecho que optara por esto. En la primera etapa [de la
Antropologiaandaluza] se fue mucho por la linea de las fiestas y los rituales: Isidoro ha hecho
algo de fiestas, sobre todo de Semana Santa, y yo hice mucho de fiestas, y luego me incliné
hacia |la religiosidad porque es un tema con el que no tengo ninguna problematica, no tengo
problematica personal con este tema, es simplemente que me gusta mucho.

Tiempoy atemporalidad en los estudios

Es este un aspecto de la produccién antropol égica del momento que requeriria una especial atencion,
paraver como se fue solventando en la disciplina a medida que pasaban las décadas. Mientras que |0s pri-
meros estudios etnograficos y de cardcter historico-social y cultural de Julio Caro Baroja sobre Andalucia (y
sobre los vascos, havarros, castellanos, murcianos, etc.) muestran un amplio interésy consideracion por los
factores de latemporalidad histérica, y esto ya era habitual en sus estudios desde la elaboracion de su tesis
doctoral sobre €l ciclo festivo en Espafia (1941), en los antropdl ogos foraneos esto es menos perceptible.

El caso seguramente mas discutido en cuanto a la investigacion antropolégica en laregion es el de Ju-
lian Pitt-Rivers, ya que se le achaca €l no haber tenido en cuenta, como se ha mencionado anteriormente,
algunos aspectos de la situacion social y politica del pais para contextualizar su estudio y sus resultados.

Laatemporalidad, algo que ya existia en algunas corrientes tedricas de la disciplina antropoldgicay en
los estudios correspondientes a estas, eraalgo de lo que adolecia el funcionalismo britanico, la corriente de
Pitt-Riversy los que se lanzaron en aquellos afios a estudios de las comunidades rurales del “ &rea medite-
rranea’, por lo cual se explicalacriticaque selesreadlizaria posteriormente, por dar sentados como antiguos
comportamientos que no o eran tanto. Pese a esto, la cantidad de material extraido de sus obras es siempre
de gran vaor testimonial de las formas de vida del momento. Sobre esto comenta Enrique Luque:

S uno utiliza como debe de utilizar la documentacion que tiene a mano, cuando no se da el
desprecio que tuvo en un tiempo la Antropologia por la Historia, y cuando teniamos en un
tiempo aqui, y lo digo por una persona a la que respeto enormemente, pero que dejo esto
totalmente al margen, el caso de Julian Pitt-Rivers, que llego a configurar el pueblo aquel
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[Grazalema] con arreglo a un modelo sociol6gico como era el de la sociedad y la comunidad
como si fueran estancias permanentes, hasta el punto de que yo me acuerdo de una clase en
Manchester en la que estabamos discutiendo la monografia de Pitt-Rivers, sefialaba como
caracteristica permanente de Espafia que el alcalde, que era el representante de la sociedad
frente ala comunidad, fuera nombrado por el gobernador civil. Dije: -es que ocurre una cosa,
en Espafia hubo una guerra, hay una dictadura y no era antes asi y llegara un momento en el
gue tampoco sea-. Es decir, la idea esta que da Pitt-Rivers es de la absoluta atemporalidad,
cuando los acontecimientos que esta viviendo son completamente condicionados por las
coyunturas del tiempo.

Los primeros antropdlogos extranjeros que comienzan a darse cuenta de la importancia de tratar la
historialocal de las comunidades estudiadas y comienzan atratar el tiempo histérico son los que llevan a
cabo su trabajo de campo en las | ocalidades donde mas se percibe laimportancia de abordar temas como la
impronta de las luchas campesinas durante la Republica, la Guerra Civil y la posguerra. Estos son, princi-
palmente, George Collier y Jerome Mintz. El primero con su investigacion sobre |os socialistas de lacomu-
nidad denominada “Los Olivos’ (Huelva), y el segundo con la suya sobre los anarquistas de Casas Vigjas
(C&diz). Frente a la atemporalidad del funcionalismo britanico, los antropdlogos provenientes del ambito
norteamericano comienzan aver cdmo las caracteristicas historicas de las sociedades local y nacional que
estan estudiando tienen relacion con la sociedad de la épocay necesitan saber de ellas para dar explicacion
acuestiones como €l silencio sobre determinados temas (el sindicalismo, laguerra, laposguerray larepre-
sion). Estos temas presentan una dificultad afiadida en su abordaje dado la época en la que se realizan las
investigaciones.

En cuanto a las monografias del periodo 1971-1981, cabe destacar que la atemporalidad va disminu-
yendo y que la busqueda de informacion en archivos locales, parroquiales, en prensa, etc., unida ala labor
de trabgjo de campo, dan como resultado obras que van contrastando la forma de vida desde en ocasiones
varios siglos hasta e momento en el que se realiza lainvestigacion. En € ambito sevillano, por g emplo,
esto esta ligado indudablemente a la docencia del profesor José Alcina Franch y al hecho de surgir laAn-
tropologia en la Universidad de mano de la Historia de América (Rodriguez Becerra, 1991; Anta, 2007,
Jiménez, 2008). Los estudios de Isidoro Moreno sobre los cuadros del mestizaje, asi como los de Salvador
Rodriguez Becerray Pilar Sanchiz, sobre temas etnohistéricos de América Latina, se verian aunados a los
realizados en Andalucia. Recuerda Pilar Sanchiz, a tratar €l tema de la etnohistoriay su posterior paso a
trabajo de campo:

Yo habia aplicado los conceptos y métodos antropol 6gicos a la documentacion histérica, como
se puede ver en mis publicaciones de etnohistoria, algo que después ya han hecho algunos
historiadores, asi que pasé de tratar con informantes muertos a tratar con informantes vivos.
[En cuanto a sus investigaciones sobre las relaciones entre Andalucia y América Latinal
Lo curioso es que, contrariamente a lo que afirmaban los antropologos estadounidenses,
que tenian un gran desconocimiento de la cultura espainiola de los siglos XV y XVI, pude
comprobar que muchos de los rasgos culturales que ellos consideraban indigenas procedian
de la tradicion hispana.

En la monografia de Isidoro Moreno se ve ya como se utilizan datos de archivo para explicar la evolu-
cion en temas como la propiedad de latierray las hermandades. Este interés por €l material historico rela-
tivo alacomunidad ya habia sido iniciado en la década anterior por Carmelo Lisdn en su monografia sobre
una comunidad aragonesa. En la monografia de Isidoro, se incluye al final una relacion de los nacimientos,
matrimoniosy defunciones en el pueblo, desde el siglo XVI hastael XX.

En la monografia de Salvador Rodriguez Becerra, se utilizan datos histdricos y etnograficos para la ex-
plicacion antropol 6gica de las formas de la arquitectura popular de lacomarcadel Aljarafe. En este sentido,
contindia la metodologia empleada por Isidoro, si bien en este caso el estudio se circunscribe al apartado
arquitectonico en profundidad.

En la monografia de Enrique Luque, que es una de las que mas perceptiblemente muestran el afan por
la utilizacién de material histérico de archivo, se muestran desde el siglo XV hasta el XX |os repartos de
tierras, las propiedades locales y las formas de organizacion familiar; esto Ultimo se complementa con los
resultados del trabajo de campo.

En lamonografiade Alfredo Jiménez esla historialocal, unida alos recuerdos sobre lamismadel cam-
pesino en el que esta basada, |0 que marca el sentido de lamisma. Se trata de utilizar la historiade vida, en
este caso en unazonarural, como formade entender |as caracteristicas de lacomunidad y |os acontecimien-
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tos ocurridos en la misma especialmente durante la primera mitad del siglo XX.

En lamonografia de Pio Navarro, en la que se hace referenciaincluso a hechos como larepoblacion de
LaAlpujarratras larebelion de los moriscos por gentes provenientes en muchas ocasiones del norte de la
peninsula, se aportan datos sobre lalocalidad desde el siglo XV 1 hastael X X. Utilizaparalareconstruccién
del pasado de la localidad |os materiales pertinentes sacados de |os archivos parroquiales y municipales,
del archivo de Simancas y los de la Facultad de Medicinay la Chancilleria de Granada. También utiliza
cartas, enviadas por |os propios vecinos a autor y otras escritas por los emigrantes a sus familiares; esto se
complementa con las entrevistas realizadas alos vecinos y vecinas (Navarro, 1979).

En latesis de Rafael Briones sobre la Semana Santa de Priego de Coérdoba, de la que saldria su mono-
grafia, se utilizan fuentes parroquiales, archivisticasy prensalocal paralareconstruccion de las procesiones
en otras épocas, unidas alos testimonios de vecinos y vecinas del pueblo, que recuerdan algunos hechos de
como eran en la primera mitad del siglo XX; entre estos, cabe destacar la pertenencia de uno de los hijos
masilustres de lalocalidad, Niceto AlcaléZamora (Presidente de la Segunda Republica Espafiola) a unade
las hermandades, |a de Jesuis de la Columna (Briones, 1999 [1979]).

En las monografias de David Gilmore y Stanley Brandes, se utilizan referencias ala Guerra Civil y a
franquismo, extraidas de documentos y de publicaciones. Los estudios se centran méas en el transcurso del
siglo XX en laslocalidades.

Enlatesisde Jenny Masur, se utilizan tanto materiales de archivo locales (por ejemplo en el tratamiento
delaemigracion) y las entrevistas parareconstruir las décadas pasadas en la comunidad. Uno de los temas
en los que, seguin ellamisma, podria haber profundizado mas, erael delaGuerra Civil; ain asi, muestracon
gran detalle lavidaen lalocalidad durante el medio siglo precedente.

Del sesgo androcéntrico a su superacion en las monogr afias

Uno de los principales sesgos existentes en la produccién antropol égica hasta |los afios ochenta fue el
denominado de “género”; esto es, que uno de los dos géneros (masculino y femenino, si seguimos esta
dicotomia), en este caso el masculino, eraen e que se habian centrado la mayor parte de las monografias
hasta entonces (Martin Casares, 2006). Las mujeres, entendidas como una parte de lacomunidad que estaba
presente pero que no responderia a la posibilidad de explicar la organizacion de la misma tanto como los
hombres, eran relegadas generalmente a un segundo plano en la descripcion etnogréfica (Buxo Rey, 1988
[1978]). Aparte de esto, en el propio ambito académico las mujeres no gozaban en muchos casos aln del
suficiente reconocimiento. Asi lo recuerda Pilar Sanchiz:

Ser mujer y antropdloga en aquellos afos era duro, pero sorprendentemente, no tanto como
ser docente en la universidad. Salvo excepciones, |os compafieros consideraban que deberias
casarte y dejar tu puesto de trabajo a un hombre. Pretender entonces ser profesora aqui era
ir contra lo establecido.

A través de la produccion antropol 6gica realizada sobre Andalucia entre 1971 y 1981, vamos a rastrear
este sesgo Yy su paulatina superacion, que se consolidariaya a partir de la década siguiente.

El primer antropdlogo en tratar la dicotomia entre los “ sexos’ seria Julian Pitt-Rivers en The People of
the Serra. El autor plantea que lacomunidad (en este caso Grazalema) consta de elementos socioculturales
gue conllevan una diferenciacion entre los hombres y las mujeres segln lo que se esperade los unosy de
las otras en la mentalidad o ethos del pueblo, es decir, en lo més enraizado del sistemade valoresy creen-
cias. Hay tareas de hombres y tareas de mujeres, aunque algunas puedan ocasionalmente ser compartidas,
y formas de comportarse que seglin se pertenezca a uno u otro sexo se consideran oportunas. El concepto
del “honor” es patrimonio masculino fundamentalmente, y el de la“verglenza’, aunque también, es méas
propio del ambito femenino (Pitt-Rivers, 1971 [1954], 1977; Peristiany, 1987; Brandes, 1980, 1988). Estas
consideraciones harian fortuna en las monografias sobre la denominada “&rea mediterrdned’, producidas
por antropdlogos en su mayor parte britédnicos y norteamericanos.

En cuanto a la produccién monogréfica sobre nuestra regidn, cabe destacar que, en lo referente a los
autores autéctonos, si bien se contempla el interés hacia el sistema de valores y la concepcion del honor,
no se hace mencion a este con dicho término habitualmente. Observamos que la obsesion por el honor es
mas propia de |os investigadores extranjeros, que suelen ver en estas sociedades campesinas reductos de
vetustas mentalidades sin apenas cambios. Y no es que no [leven completamente larazon, pero en cualquier
caso en ocasiones se ven exageradas (estas consideraciones quedan en parte desmontadas por las conside-
raciones de Jenny Masur), ya gque estas sociedades son también herederas de las ideologias politicas y del
contexto en el que se desarrollan. Aqui se ve laatemporalidad de muchos estudios; el concepto del honor en
una comunidad mediterranea de principios de siglo seria seguramente mas férreo que €l de los afios setenta
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u ochenta, aungue en parte se mantenga. Se hara a continuacién una revision del papel que se muestra de
los hombres y de las mujeres en las monografias desde la de Isidoro Moreno hasta la de Pio Navarro (de
1972 a1979). Posteriormente, cOmo se trata la masculinidad desde €l punto de vistadel ritual (monografia
de Rafael Briones, 1979) y desde €l punto de vistadel “arquetipo del macho andaluz” (monografias de Da-
vid Gilmore y Stanley Brandes, 1980). Por ultimo, la perspectiva del papel de las mujeres en la comunidad
(tesis de Jenny Masur, 1981).

En las monografias realizadas a lo largo de la década de los afios setenta, observamos cémo son de-
terminados temas los que predominan (sistema de clases, estratificacion social, medios de produccién y
propiedad agricola, estructuras familiares), en cuyo tratamiento se considera fundamental el papel de los
hombres como elemento organizador de las bases de la sociedad local. Las mujeres suelen representar un
complemento de apoyo a este sistema de organizacion. En la monografia de |sidoro Moreno, sin embargo,
si que se muestralaexistencia de un elemento en el que las mujeres serian importantes: el hecho de pasar la
advocacién a una hermandad determinada por via materna, por linaje matrilineal, que divide ala poblacion
seguin cada devocién. Sin embargo, es este €l elemento en el que las mujeres son mas importantes, |o cual
no quita que los organizadores del sistema de hermandades sigan siendo |os hombres. Donde si que las mu-
jeres tendrian una especial relevancia es en la transmision de la devocion. Pese a dominio masculino, las
principales devaciones religiosas son, como es comun en gran parte de Andalucia Occidental, femeninas:
la Virgen es la principal ante todo. Por este lado, se presenta una imagen sacralizada de la mujer, en este
caso en su papel de madre.

En la monografia de Enrique Luque se sefidla que, en la comunidad, |os trabajos mas duros son usual-
mente realizados por hombres, mientras que las mujeresy 10s hijos menores que aln no se pueden dedicar a
las tareas agricolas adquieren un papel secundario. En determinadas circunstancias se considera ala mujer
como colaboradora del hombre en las actividades del campo. Esta colaboracion consistiria en la prepara-
cion de la comida, €l cuidado de los hijos y €l auxilio en las tareas agricolas. En la mentalidad local, se
considerala divisiéon sexual del trabajo como algo “natural”: “La diferente asignacion de cometidos en €l
seno de lafamilia toma como dato bésico el hecho biolégico de la division sexual y atribuye unos u otros,
importantes 0 secundarios, a uno u otro sexo” (Luque, 1974: 109). Comenta Enrique Luque a respecto:

La cuestién de género no aparece en mi libro; debido a mis limitaciones no tenia mucha
relacion con las mujeres, alguna de la casa pero no, es decir la vision mia es una vision
totalmente masculina de eso. Quiza de eso no me di cuenta en aquel momento, eso esta
totalmente sesgado, |0 Unico que puedo decir es que cuando planteaban la cuestiéon de los
roles masculinos y femeninos si que acentuaba la cosa de que alli lo planteaban como una
cosa natural, cuando es una cosa fundamental mente creada.

En lamonografiade Pio Navarro, se sefiala, enlorelativo al trabajo, que“lamujer, mientrastanto [mien-
tras el hombre se dedica alas|abores del campo], se ocupa de los animales pequefios y prepara alos nifios
parala escuela, arregla un poco la casay sale a darle una vuelta a su cercano huerto, a comprar ago, o a
lavadero publico” (Navarro, 1979: 93).

En cuanto al tratamiento de la masculinidad, quiza uno de los mejores andlisis a respecto en las mono-
grafias sobre Andalucia, debido ala consideracion de la misma desde |a perspectiva del ritual, del aspecto
simbdlico, es € de la monografia de Rafael Briones (1999, basada en tesis doctoral de 1979). En ella se
explicacémo lasubida de Jestis Nazareno a Calvario, por parte de los jovenes prieguenses, supone un “rito
de paso” que conlleva su consideracion como hombres en la comunidad.

Sin embargo, algunas consideraciones que en ocasiones han resultado més polémicas sobre la masculi-
nidad como fendmeno cultural han sido las de las monografias de David Gilmorey Stanley Brandes (1980).
Gilmore plantea que la consideracién de “macho” (como paradigma de la hombria) es fundamental en la
cosmovision de laagrociudad estudiada por él en lacampifia, y Brandes, algo més moderado en su andlisis
pero que utiliza igualmente lareferenciaa machismo, considera la masculinidad importante en una socie-
dad fuertemente estratificada como la de la localidad estudiada, “Monteros” (Cazorla, provincia de Jaén).

Lamonografia que muestra de maneramas claray representativa alas mujeresy su trabajo como forma
de fundamento social, es latesis de Jenny Masur (1981). En dichatesis, asi como en un articulo posterior
en castellano (1984), la antropd6loga defiende que lo que existe en algunas comunidades, como la estudiada
por €lla, es una falta de consideracién de las actividades femeninas como formas de trabajo equiparable
al masculino, es decir que no son denominadas con la categoria de “trabajo”, pese a que externamente lo
parezcan por lo duro en ocasiones de las mismas (como agunas tareas domésticas y del campo). Lo que
ocurre es que este trabajo no esta remunerado, y por lo tanto no es considerado como tal. Las mujeres, sin
embargo, en la época en la que Jenny realizd su trabajo de campo en la localidad, estaban comenzando a
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ostentar algunos puestos de trabajo que anteriormente se consideraban exclusivamente masculinos. Por
lo tanto, en la época encontramos una convivencia entre antiguos roles y otros que van cambiando, en €l
clima del tardofranquismo y la Transicion. Lo que perviven en gran medida son los roles asociados a las
“obligaciones’ alas que se ven sujetas las mujeres del pueblo, como casarse, formar unafamilia, etc. Estas
consideraciones marcan €l ciclo vital delas mujeresy la percepcién que de las mismas setiene por parte del
resto de la comunidad, de manera que se gjerce una cierta presion para que estos roles, que se espera que
toda joven cumpla, se lleven a cabo sin ser, generamente, cuestionados. Jenny comenta:

Ya hay concejales, me han dicho que tiene que haber mujeres, y [entonces] las mujeres con
carné de conducir eran muy pocas. Cuando yo llegué acababa de empezar la democracia y
aun no habian llegado las elecciones, y la gente no sabia qué hacer porque creian que no iba
a durar mucho la Transicion, y al final también me contaban algo de la Guerra Civil. Pregunté
sobre las vidas de las mujeres de antes y también sobre los noviazgos y las bodas, porque
queria saber la diferencia entre las generaciones y no solamente en el mismo momento, sino
ver la evolucién a lo largo del tiempo. Hasta los afios sesenta vestian de negro y después
comenzaron a vestirse de blanco, el noviazgo cada vez iba siendo menos rigido, y ya no hay
que pedir permiso a los padres como antes.

A modo de conclusiéon podemos destacar como la superacion, de forma paulatina, de algunos de estos
sesgos en las décadas que siguieron a esta época consiguieron consolidar la disciplina antropol égica en
nuestraregion (y en el pais en general), dotdndola de nuevas interpretaciones y analisis no tenidos en cuen-
ta hasta e momento. Sin embargo, mas alla de los sesgos y posibles mejoras, no dejan de suponer estas
monografiasla piedrafundacional delos estudios antropol 6gicos de forma continuada en nuestras universi-
dadesy con las aportaciones de algunas visitas del exterior. LaAntropologia seiria enriqueciendo con méas
perspectivas, pero no deja de ser deudora de los primeros estudios de comunidad de los que partiria para
alcanzar €l posterior auge tomado alo largo de todo € pais a partir de entonces. La atemporalidad y la ge-
neracion de “mitos’ estereotipados sobre las comunidades andal uzas irian quedando puestas en evidencia,
en muchas ocasiones, por antropélogos y antropélogas locales. Se nos revela necesario tenerlo en cuentay
procurar no arrastrar vigjasideas que dan validez alo que se dice desde fuera sélo por eso, por decirse desde
fuera. El vigjo prejuicio de lo local como algo de menor validez frente alo externo debe ser ya desterrado
en nuestradisciplinay ser criticos es algo no yaimprescindible para con nosotros mismos sino también con
lo que sobre nosotros se escribe y se piensa. Finalmente, quiero mostrar mi agradecimiento a los pioneros
y pioneras de laAntropologia gue he tenido la oportunidad de conocer y entrevistar, por su colaboraciéon e
interés. A Jenny Masur, Pedro Gomez, Rafael Briones, Enrique Luque, Isidoro Moreno, Salvador Rodri-
guez Becerray Pilar Sanchiz. También a Juan Agudo y aFélix Talego. A José LuisAnta, por laoportunidad
de publicar este modesto articulo.
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